HISTOIRE CRITIQUE
DU GNOSTICISME,

ET DE SON INFLUENCE

Sur les Sectes religieuses et philosophiques des
six premiers siécles de I'¢re chrétienne.

Ouvrage couronné par P'Académie royale des inscriptions et
belles-lettres.

PAR M. JACQUES MATTER,

PROFESSEUR A L’ACADEMIE ROYALE DX STRASBOURG.

e/ét/ec //mcl{ed

TOME SECOND.

PARIS,

Chez F. G. Levriurr, rue de la Harpe, n.° 81,
et rue des Juifs, n.° 33, A STrRASBOURG.




HISTOIRE

CRITIQUE

DU GNOSTICISME,

ET

[ ]
De son influence sur les Sectes religieuses
et philosophiques des six premiers sie-
cles de I'tre chrétienne.

ANATAANA VAN

Suite de la seconde Section.

CHAPITRE 1V.

Ecoles et Sectes des Gnostiques
d Egypte.

NOUS abordons le gnosticisme avec toutes ses
richesses. Dans la premiére partie de ces recher-
ches nous avons vu les anciennes doctrines de
I'Orient faire mnaitre celles des gnostiques sur le
sol de la Palestine, de la Syrie, de I'Asie mineure
et de I'Ttalie; nous allons voir les mémes idées
orientales provoquer des théories analogues, mais

bien plus curieuses encore, sur le sol de I'Egypte
2 1




2 SECTION 1L

et dans Denceinte de l'érudite Alexandrie. Sans
doute le zoroastrisme, en passant en Palestine
avec¢ les Juifs revenant de I'exil, et envahissant
la Syrie et une partie de I'Asie mineure, par

suite des guerres et des relations commerciales
qui ont confondu ensemble tous les peuples de -

PAsie, depuis les bords de I'Indus jusqu'a ceux
de la Méditerranée, rencontra, la aussi, des sys-
témes remarquables; et, avant de s’y combiner
avec les croyances des chrétiens, il put se modi-
fier par celles des Juifs, des Phéniciens, des Sy-
riens et de quelques autres peuples. Néanmoins
aucun de ces systémes n’était de nature a balancer
la bhardiesse de ses spéculations, et il conserva,
dans les nouveaux enseignemens qu'il venait d’en-
richir, une sorte de domination qui caractérise les
écoles gnostiques de la Syrie et de I'Asie mineure.
En Egypte, au contraire, il trouva des doctrines
rivales, qui, toutes, étaient la plus fortes quail-
leurs. La philosophie des Grecs y florissait, plus
riche, plus croyante, plus vigoureuse que dans

tout autre pays ou se parlait leur langue; le ju-

daisme, aprés s'éire retrempé dans les régions

natales de son célebre patriarche, s'était embelli !

en Egypte, par les soins d’Aristobule et de Phi- )
lon, de tout ce que pouvait lui préter le plato-

’

1
H

e N



CHAPITRE 1IV. 3
nisme pythagorisé; et 'Egypte elle-méme, malgré
une domination étrangére de trois siécles, était -
encore la avec ses mystérieuses doctrines, ses tra- ‘
ditions populaires? et ses magnifiques monumens.
Dans un tel état de choses il était impossible que
le zoroastrisme prédominit dans ses partisans
dEgypte, comme il prédominait_ailleurs; et si
quelques membres de la société chrétienne essaye-
rent, 14 aussi, d'enrichir leurs croyances par des
emprunts, de les corriger par des modifications,
ou de les réformer par des enseignemens nou-
veaux , ces réformes, ces modifications et ces
emprunts durent avoir nécessairement un carac-
tére tout particulier.

Tel est, en effet, le gnosticisthe de IEgypte. 1l
ressemble, en quelques Pomts, a celui de la Sy-
rie; il en differe dans beaucoup d'autres: il est,
en général, infiniment plus riche, et il va infini-
ment plus loin. Les opinions de la Mésopotamie
s’y reconnaissent encore; mais elles n’y dominent
Pas, et si elles s’y montrent, ce n'est qu'autant

1 Les Ady 0s iepoi me sont pas les doctrines elles-mémes;
ce sont les traditions emblématiques que les prétres débi-
taient sur les rois et les dieux, sans en donner la solution
que recevaieat les initiés.
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qu'elles se rattachent plus au platonisme judaisé
et aux antiques croyances de l’Egypte.

‘Le christianisme lui-méme, qui fut le point de
départ du gnosticisme, était autre sur les bords
du Nil que sur ceux du Jourdain ou sur ceux du
Pont-Euxin. Ses principes fondamentaux sont
sans doute les mémes partout; mais en Egypte ces
principes étaient exposés avec plus de science,
plus d’adresse et plus de goiit, et a ces principes
se joignaient une foule de développemens et d'i-
dées secondaires dont la religion chrétienne était
encore dépouillée ailleurs. Les Panténe, les Athé-
nagore, les Clément, les Origene, entourés, d'un
c6té, de l'antique sagesse des sanctuaires de The-
bes, de Memphis et de Sais?, et, d'un autre c6té,

1 Les ouvrages de Jamblique et d’Horapollon prouvent que
cette antique sagesse se conservait encore a travers la domi-
nation grecque et romaine, et S. Clément d’Alexandrie nous
montre que les chrétiens restaient aussi peu étrangers aux
croyances égyptiennes qu'aux théories des Grecs. Il est celui
des auteurs anciens qui nous fait le mieux connaitre les
trois espéces d’écriture des Egyptiens : Phiéroglyphique (par-
tagée en kyriologique et symbolique), la Aidratique et V'épis-
tolographique ou démotique. Clest le passage classique de
8. Clément d’Alexandrie ( Strom., ». 4, p. 555, Sylb.),
combiné avec la pierre de Rosette, qui a guidé toutes les
investigations des savans modernes qui ont essayé de ren-



CHAPITRE 1V. b

des trésors.du Musée d'Alexandrie, qui conserva
s1 long-temps ses belles études et sa haute in-
fluence , ne pouvaient ni ne devaient enseigner
de la méme maniere que les docteurs jetés dans
les pays barbares.. Ainsi la société chréuenne
d’Egypte renfermait elle-méme dans son sein plus
d’élémens de gnosticisme que toute autre.

- Cependant le gnosticisme égypiien se caracté-
rise non-seulement par ces affinités et par la ri-
chesse des idées qui en est la conséquence, il
offre aussi, sur cette terre de symboles et de mo-
numens, plus de monumens et de symboles qu’ail-
leurs. Opprimé par la mére quil abandonne, la
religion chrétienne; combattu par les rivales quil
dépouille, la philosophie des Grecs et la tra-

dre la parole aux muets monumens de l’f‘.gypbe setquia’
amené les imporiantes découvertes de M. Champollion.
S. Clément d’Alexandrie, en venant plus de six siécles
aprés Hérodote (II, 36), en interrogeant beaucoup moins
que lui les prétres des sanctuaires, a donc mieux connu
que lui les véhicules sacrés ou vulgaires de leurs tradi-
tions. Clest un fait & signaler parmi ceux que produisent
MM. Champollion ; Letrone et Quatremére, pour attester
que les diverses écritures égyptiennes étaient encore con-
nues, dans les premiers siécles de notre ére, non-seulement
aux prétres, mais 4 tout homme qui avait désiré s'en ins.
truire.
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dition des Egyptiens, il ne saurait élever des mo-
numens qui égalassent les bibliothéques du Musée
ou du Sérapéum, les temples des E‘gyptiens a

* Memphis ou & Thébes, ni méme les temples des
Grecs ou les basiliques des chrétiens dans Alexan-
drie; mais il se crée des monumens et des sym-
boles d’'un autre genre. Ils frapperont moins les
regards, mais ils ne seront pas moins éloquens,
et ils suivront le véritable gnostique partout, sur
toute la terre; il y a plus, leur effet l'accompa-
gnera dans toutes les régions sidérales que son
ame doit parcourir un jour a son retour dans la
grande ame de lunivers. Telles sont les pierres
si chargées de symboles, et de symboles si variés
des gnostiques.

Ce genre de monumens est emprunté aux temps
antérieurs; mais cet emprunt est fait dans D'esprit
qui préside a tous ceux que font les gnostiques;
ils créent en adoptant. En effet, Iexécution de
leurs monumens, ainsi que les croyances quils
peignent, appartiennent a eux, et offrent tout le
mérite, tout le piquant de conceptions origi-
nales.

Des § 1. Un coup d'ceil sur la doctrine et les sym-
"":m"i’:::: boles de I'Egypte va nous faire juger du degré
leIEgypte. d'imitation que nous devrons admettre dans ceux
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des gnostiques de ce pays. Cest ainsi que nous
avons cru devoir offrir, avant Panalyse des écoles
de Syrie, les traits caractéristiques des anciennes
croyances de ces régions, et que nous avons
placé ceux du zoroastrisme, de la Kabbale et du
philonisme 4 la tite de toutes nos recherches,
pour leur servir d'introduction commune.

La doctrine de l’E‘gypte forme, avec ses sym-
boles , une science si riche, si immense, qu'on
ne saurait encore se flatter de 'embrasser toute
entitre, et quon ne doit pas méme tenter cet
essai au moment ou I'une des plus belles décou-
vertes de nos jours parait devoir nous révéler
encore de nouveaux mysteres ; mais ici nous
nous -bornons aux traits que les gnostiques eux-
meémes paraissent en avoir saisis, et qui se réflé-
chissent dans leurs systémes comme dans des
miroirs plus ou moins fideles.

11 est inutile de dire, 4 la téte de toute espéce
d’observations sur les idées religieuses des Egyp-
tiens, que 'on sest trompé étrangement en 0’y
voyant que des combinaisons astronomiques,
des habitudes agraires et des superstitions d’as-
trologie.

Cette étroite maniere de voir, qui a conduit
Jablonski lui-méme X ne reconnaitre dans les
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mythes de PEgypte que les emblémes d'une astro-
nomie presque locale, et qui a égaré Dupuis sur
ce terrain comme ailleurs, est réfutée aujourd’hui
par tout ce que nous possédons de monumens
et par tout ce que nous y savons lire.

Le systtme égyptien, loin de se rattacher
au fétichisme de quelques populations barbares
de I'Afrique, est, au contraire, l'une des plus
belles branches de antique théosophie del'Asie,
dont nous voyons deux autres rameaux dans les
spéculations des Indous et des Perses. Cest par
ce caractére essentiel qu'il se recommandait &
FPattention des théosophes du gnosticisme, qui
se sont imposé la tiche de joindre aux croyances
chrétiennes tout ce que la sagesse ancienne avait
produit de plus profond.

" Ainsi que dans les systémes de Zoroastre, de

' la Kabbale et des gnostiques de la.Syrie, I'tre

s'uPréme des lﬁgyptiens, Amon ou Amon-Ré, est

_un dieu occulte et caché; cest le walne dyvasos

des autres doctrines. En effet, il est Pobscurité
inconnue, osxélos &yvwsov, lobscurité au-dessus
de toute intelligence, oxilos imig miaay vono.

1 Damascius apud Jablonski, Pantheon wgypt., lib. I,
¢ 1, p. 19 et 20. Champollion, Panthéon égyptien, texte
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La preuve quAmon est réellement VEtre su-
préme et que toutes les autres intelligences ne
sont que ses manifestations, ses développemens,
‘ou, selon I'antique langage, ses fils, se voit non-
seulement dans le nombre des monumens et dans
Pimportance des villes qui lui sont consacrées,
mais encore dans ses titres dé premier, de chéf
des dieux, de seigneur des trois régions, de sei-
gneur céleste, mettant en lumiére les choses ca-
chées, titres que lui attribuent les légendes hié-
roglyphiques . Amon, ainsi que le pére inconnu
du gnosticisme, est la source de la vie divine,
dont ses monumens reproduisent le symbole?;
il est la souree de toute force3; il est celle de la
puissance royale sur la terre4. Il réunit, en gé-

de la planche 1 et de la planche 17. Les écrivains grecs,
Platarque , Jamblique et Damascius, sont d’accord, 4 ce
sujet, avec les inscriptions des monumens égyptiens in-
terprétées par M. Champollion.

1 Champollion, Panth. ég., planche 1, texte.

2 La croix ansée, adoptée par les gnostiques sur quel-
ques-uns de leurs monumens. Voy. notre planche 1.

3 Le symbole de cette force divine est le bélier, adopté
également sur quelques monumens gnostiques. Yoy. notre
planche 1.

4 Le symbole de cette puissance est l¢ serpent nommé
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néral, tous les attributs que I'ancienne théoso-
phie orientale découvrait dans I'Etre supréme :
il est le plérdme, car il comprend toutes choses
en lui-méme1; 1l est la lumiére, car il est le dieu-
soleil} il est invariable au milieu de tout ce qui
est phénoménal dans ses mondes 2; il ne crée rien,
mais tout émane de lui3. Son image doit étre
nécessairement la représentation des principaux
attributs de la divinité, que les autres dieux ne
possédent qu'en partie, comme autant de mani-
festations de I'Etre supréme. 4

wpaso, adopté de méme par les gnostiques. Voy. notre
planche 1. Le ffau est un autre symbole de puissance,
reproduit dans le fouet de I’Abraxas.

1 Jamblichus, De mysteriss, sect. 7, c. 2.

2 Le symbole appelé nilométre est le signe de cette sia-
&ilité que la théosophie des Indous attribue également au
seul Etre supréme.

3 Le Phallus générateur est le symbole de cette puis-
sance. On le retrouve dans les monumens de quelques
gnostiques. Lidée de la génération s'applique & PEtre su-
préme méme dans les codes sacrés.

4 On le représente par une de ces figures que I'on
nomme Panthées. Champollion, P. E., planche 5. On
le voit 1d avec les quatre ailes, dont deux au vol et
deux au repos, que, suivant Sanchoniathon, IEgyptien
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Lorsque le moment de créer fut 'venu, IEtre
supréme, qui ne pouvait opérer la création di-
rectement, fit sortir de lui, par sa voir (ce qui
rappelle le Logos), un étre femelle qu’il féconda,
et qui devint la mere divine de toutes choses,!
Ce fut Néith. Ce ne fut pourtant pas un étre dif-
firent de I'Etre supréme; ce ne fut que le prin-
cipe générateur femelle ?; ce ne fut qu'un déploie-
ment de Dieu, comme disent d’autres théosophes.
En effet, Amon et Néith ne formaient qu'un seul
ére, qu'un seul tout, qu'une syzygie gnostique.3
On peut comparer Néith avec la primitive pen-
sée, dyvoix, avec la femme-esprit, zveipc. Elle
est la force qui met tout en mouvement, P'esprit
étendu en tous lieux, idée exprimée dans ses images
par des. ailes de la plus grande dimension. Elle

Taaut avait données & Saturne. Voy. t. I, p. 274 de cet
ouvrage. :

Les Abraxas sont une sorte de figures panthées, faites a
Yimitation de celles @’Amon, avec les modifications qu'exi-
geait Ja différence des systémes.

1 ‘Elle est la Mout, mére de la création. Cf. t. 1, p. 260.
Athenagoras, Legat. pro christ., 24.

2 Son symbole de génération est le vautour.

3 Néith elle-méme était appevghnaug , mile et fomelle.
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présidait a la région supérieure; elle est I'Athéné
des Grecs et la &vw ool du gnosticisme.

Elle est, comme son syzygos, une divinité de
lumiére; car le soleil est son fils, et la fite des
lampes de Sais se célébrait en son honneur.?

Aprés Amon, le dieu Mendes est 'un des plus
anciens du systtme de IEgypte; il nous parait
néanmoins n’étre qu'une forme spéciale dAmon,
une sorte de fraction de ce dieu, dont il prend
souvent le nom, caractérisant plus. particuliére-
ment le principe génerateur.

Plusieurs partis gnostiques, et surtout les car-
pocratiens, paraissent avoir transporté dans leurs
doctrines et leurs pratiques quelques habitudes
qui se rattachaient au culte de ce dien. Son em-
bléme, le bouc, animal tenu sacré dans la ville
appelée Panopolis par les Grecs, dont le 'dieu
Pan répond si mal & Mendes, se retrouve sur les
pierres gnostiques. ?

‘La compagne de ce dieu pourrait étre la déesse
Sovan (Ilithyia), qui est la déesse protectrice de
la maternit¢, et une sorte de déploiement de Néith,
la mére universelle, dont elle partage 'embléme,

1 Plutarchus, De Iside et Osiri.
2 Voyez notre planche 2.
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le vautour. Sovan et Mendés ne seraient alors
que des parties dAmon et de Néith, Dans tous
les cas, Sovan est I'une des plus anciennes divi-
nités de PEgypte, quoiqu'elle réunisse quelques—
uns des attributs d’Artémis. ?

Les syzygies divines qui se succédent ne sont
quautant de manifestations ou d’émanations les
unes des autres; cest un principe qui est hors
de doute. Il en est de méme dans les systémes
des gnostiques. Les syzygies des Egyptiens pré-
sentent, au reste, quelques. obscurités que nous
ferons remarquer, mais qui sont loin d'infirmer
ce principe.

Un autre déploiement de IEtre supréme est
Chnoubis, qui porte souvent le titre &' 4mon,
comme les sephiroth et les intelligences des kab-
balistes portent celui d’E/2, et qui est incon-
testablement le Cnouphis de Strabon et le Cneph
d’Eusebe3. Il est le démiurge ou la puissance créa-
trice; 1l est aussi la puissance de la vie et de Ja

1 Diodor. Sicul., Zb. I, $. 12. Orphica, <d. Herman,
Aymn. 2, ». 12. Champollion, 1. c., planche 28, 4. -

2 Tom. 1, p. 114 de cet onvrage.

3 Le mot de Creph, formé de celui de nef, mveiv, signifie
Tt
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mort; il est, par conséquent, comme Amon,
source de toute puissance sur la terre. Le serpent
Uréus, symbole de la puissance royale; le fléau,
embléme de la puissance divine; le phallus, ca-
ractére de la puissance génératrice, accompagnent
ses images. Mais sa symbolique a quelque chose
de plus particulier encore et de plus remarquable
pour nos recherches. Il est, comme démiurge,
Pesprit qui pénttre tout 'univers !; I'univers est
peint par une sphére, par un globe; or, le ser-
pent est I'image la plus naturelle d’une ligne
circulaire : le globe et le serpent sont donc les
symboles les plus ordinaires de Cnouphis?; et
puisque Cnouphis est Pesprit bon, ayafs deipay,
le serpent lui-méme, qui le représente, prend
cette dénomination dans la mythologie ou la
j théosophie égyptienne. Cnouphis étant, comme
son pere, un dieu de lumiére, on congoit Lori-
gine de lallégorie que rapporte Sanchoniathon
sur le serpent-soleil, qui fait briller le jour en

1 Cnouphis étant Pesprit qui pénétre tout, ce globe est
- ailé. Champollion, I. c., 7.° livraison, planche 15, B, .
Son fils, le premier Hermés, partage avec lui ce symbole.
2 Ibidem, 4.° livraison. Cf. Euseb., Prapar. evang., I,
10; 111, 12. Horapollon, I, n.° 1, §. 64.
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ouvrant ses yeux, et répand les ténebres en les
fermant. 1

Le symbole de Cnouphis est 'un de ceux que
Pon rencontre le plus souvent sur les monumens
des gnostiques. ?

Il n’y a point de doute, & nos yeux, que le
dien Cnouphis n'ait une giuyos, comme son
pere; mais il est assez difficile de la déterminer.
Quelques analogies pourraient lui faire associer
la déesse Saté, qui est la Junon égyptienne, et
qui, a titre de rectrice de 'hémisphére inférieur
du ciel, Pourrait étre considérée comme fille,
comme déploiement de Néith, présidente de I'hé-
misphére supérieur; cependant elle porte le titre
de fille du soleil, et doit étre, par conséquent,
plus jeune que Bouto, mére du soleil, épouse
de Phtha-Thoré, qui est une forme subséquente
. de Cnouphis. Le gnosticisme, ayant fortement
modifié ces syzygies, ne peut pas non plus nous
fournir de données sur la compagne de Cnouphis.

Le déploiement le plus remarquable est celui
de Phtha. Le démiurge Cnouphis, qui n'est qu'une -
%m/.ug d’Amon, voulant réaliser la création,

1 Voy. Tom. I, p. 272.
2 Voy. notre planche 2.
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congue dans Néith, intelligence supréme, fit sor-
tir de sa bouche, c'est-a-dire, produisit par la
parole, un eeuf, c'est-a-dire 'univers, ou du moins
la matiére de l'univers, renfermant en elle-méme
Youvrier, l'agent divin, l'intelligence qui devait
tout disposer!. Cet agent du démiurge est Phtha,
qui est a la fois Iimage de I'ntelligence supréme
telle qu'elle se réalise, qu'elle se produit dans le
monde, et le type de celle qui se manifeste jusque
dans les hommes, c'est-a-dire, I'inventeur de la
philosophie2. Non-seulement I'un de ses symbo-
les, la croix ansée, se retrouve chez les gnosti-
ques, on voit sur 'un des monumens les plus
récemment découverts de ces, théosophes toute
la représentation de la naissance de Phtha.3

La syzygos de ce dieu pourrait étre la déesse
Anouké, la Héré ou I'Istia des Grecs, l'une des
plus grandes divinités. Ses ailes, enveloppant
le corps, paraissent exprimer ce méme repos,
cette méme stabilité que caractérise le soi-disant
niloméire de son époux.4

1 Jamblichus, De myst., sect. VIII, ¢. 8.

a Diogenes Laertius, In proemio.

3 Voyez ci-dessous Carpocratiens, et notre planche 2.
4 Champollion, planche 19.
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Cependant Phtha parait dans sa modification
la plus importante sous le nom de Socari. 1l est
alors cette puissance cosmogonique qui se re-
trouve non-seulement dans les idées des Grecs,
sous le nom d'Héphaistos (cest-a-dire Pagent
prineipal de la nature, le feu créateur ou pro-
ducteur ), mais qui a des analogies dans plusieurs
autres doctrines, ou le génie Our, Yesprit du feu,
joue un trés-grand réle. L'idée que Dieu lui-méme
était l'ame du monde, et que le feu est Pagent
de cette ame, est en général I'une des plus ré-
pandues dans Vantiquité. !

Comme Sokari, le dieu Phtha ressemble au
Vulcain de la mythologie gréco-latine, méme
par sa figure, qui est celle dun nain a jambes
torses, figure reproduite en quelque sorte dans
le gnosticisme?. Il remplit pourtant a ce titre les
plus augustes fonctions : il régle les destinées des
ames qui abandonnent les corps terrestres, afin
d’etre réparties dans les trente-deux régions su-

1 Démocrite appelait Dieu voGis €v wupi c@aspoesdeic
Thalés disait que lame du monde était Dicu. Stobzus,
Eclog. phys., lib. 1, p. 57, ed. Heeren.

2 Dans les jambes de serpens des Abraxas et dans l'ophio-
morphos des ophites,

2 2
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- périeures, et on congoit par la que les Abraxas des
gxiostiques se rapportent souvent a cette divinité.

Sa syzygos pourrait étre la déesse Athor, T'A-
phrodite de la Gréce, qui est bien le principe
de la nuit primordiale, puisque c'est dans ce
principe conceptif qua commencé l'action du
démiurge, mais qu'il ne faut pas confondre avec
le principe caché ou occulte, le véritable Etre
supréme. Elle est beaucoup plus jeune qu’Amon;
elle est méme fille de Phré ou du solel, fils de
Phtha, ce qui permet i peine de la considérer
comme I'épouse de Sokari: on ne peut cepen~
dant guere lui assigner d’autre rang; elle est la
rectrice de la région supérieure du monde.?

Une autre modification de Phtha est celle de
Phtha-Thoré. 11 est encore principe créateur, ou
plut6t principe générateur, sous cette forme, et
le scarabee, que reproduit aussi le gnosticisme,
est son -embléme particulier2. Il porte le titre de
pére des dieux; ce qui se répete au sujet de son
fils le dieu Phré.

1 Champollion, planche 17, B.

2 Le scarabée est aussi Pembléme de 'univers, dont
Phtha ou Thoré est le démiurge. Horapollo, Hieroglyph.,
&b. 1, §. 10. Voyez notre planche 3.
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Sa syzygos pourrait étre la déesse Bouto, qui
porte les titres de grand’mere génératrice du
soleil ou de fille du soleil, c'est-a-dire du soleil
ou du principe de la lumiere terrestre, essentiel-
lement distinct du soleil ou de la lumitre céleste,
qui est le véritable élément de I'Etre supréme,
Amon. Dans tous les cas, Bouto est I'une des
plus anciennes divinités de 'Egypte; elle compte
dans les rangs de I'ogdoade supérieure. !

Comme la mére du soleil ne pouvait étre autre:
chose que la nuit, elle porte quelquefois ce titres
Elle a celui de mére du soleil de commun avec
Latone, qui a donné le jour & Apollon 2. Elle
tient dans une main la croix ansée, et dans
Pautre le biton i téte de koukoupha, que répé-
tent les pierres gnostiques.3

Le dernier membre de I'ogdoade supérieure et
le premier de la dodécade qui 8y rattache est
le dieu Phré, le soleil. 11 est fils de Bouto et de
Phtha, ce qui veut dire que le démiurge a fait
sortir le soleil terresire de la matiére dont il
était chargé d'arranger l'univers. L'épervier, que

1 Herodote, Zb. II, $. 146.
2 Champollion, planche 23, 4.
3 Voy. notre planche 2.
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sa longévité et sa fécondité firent choisir par les -
Egypti‘ens comme symbole de I'idée générale de
Dieu, et qui est celui-de plusieurs autres divi-
nités, est spécialement I'embléme du’soleil, et
porte, a ce titre, un disque de couleur. rouge sur
sa téte, ! :
Sa compagne est Tiphé (Uranie), dont I'image
peinte en bleu ou en jaune, et représentant la
voite du ciel, se trouve sur une foule des plus
beaux monumens, tantot parsemée d’étoiles, tan-
“ 16t accompagnée de la lune, du soleil, et de cing
planttes dessinées sur son torse, sur sa bouche et
sur ses Pariies antérieures 2. D’autres fois elle tient
-dans une de ses mains la croix ansée, et dans
Tautre la feuille de lotus, que Pon remarque aussi
sur les pierres gnostiques, et qui parait indiquer
Ia supériorité de I'intelligence divine sur la ma-
tiere quelle gouverne3. Cette idée de gouverne-

1 Champollion, planche 24, D. Le sphinx est aussi Pun
des emblémes de Phré. Ibid., planche 24, E. 1l est le signe
de la force unie a la sagesse, et appartient, a ce titre, &
plusieurs dieux et & plusieurs rois. Clem. Alex., Strom.,
lib. V, p. 671, ed. Oxf.

2 Champollion, planche 20, A et B.

3 Ibidem, planche 13. Jamblichus, De myst. wgypi.,
seet. VII, ¢. 2. :
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ment est fidelement reproduite dans le gnosti-
cisme. Tiphé, avec les sept corps célestes, tous
ammés, tous spiritualisés, suivant les anciennes
croyances, est le type d’Ano-Sophia et des sept
esprits planétaires qui président avec elle au gou-
vernement du monde sublunaire. C'est 13, de toutes
les concordances des deux systémes, celle qui laisse
le moins de doute. . .

Celles qui se remarquent dans la classification
des intelligences célestes sont non:moins frap-
pantes. On sait que les Egyptiens admettaient
trois émanatioms successives ou trois ordres de
divinités, composés, le premier de huit, le se-
cond de douze, et le troisitme de dix ou de trois
cent soixante-cinq dieux. On sait aussi que les
anciens historiens et les modernes mythosophes
varient beaucoup sur les détails de ces classifi-
cations, et principalement sur la grande question
de savoir quels sont les dieux et les génies qui
appartiennent & ehacun des trois ordres. Nous -
ne nous .sommes. pas proposé de concilier ces
divergences, ni de résoudre la grande énmigme
dont la clef se trouvera peut-étre un jour entre
les mains de celui qui tient le secret des hiérogly-
phes; ce quil nous importe de signaler dans la
théogonie égyptienne, ce sont les opinions n~
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thes & ceux de la Pefse. Les mythes de Piioh, en
particulier, le mettent en rapport avec Amon-
Ré et le second Hermes; et ses images sont, en
général, au nombre des plus curieuses.!

La déesse Bubastis pourrait avoir été la syzygos
du dieu-lune. Elle nous offre peu d'intérét; mais
il en est tout autrement de la double manifesta-
tion d’'Hermes. Les gnostiques ont transporté sur .
le Sauveur du christianisme une grande partie des
attributs de cette divinité. -

Ainsi que le Christos des gnostiques, Hermés
est connu sous deux formes différentes, Hermes
céleste et Hermes terrestre. Le premier, distingué
par Iépithete de trois fois grand et un symbole par-
ticulier 2, est une intelligence supérieure émanée
de l'intelligence supréme : il est le fils dAmon-
Cnouphis et le premier des dieux nommés yrrse-
ovpctvios; il partage les symboles de son pere,
dont il n’est qu'une manifestation 3, et il est I'ob-

le cynocéphale pour symboles. Le cynocéphale (Champol-
lion, plauche 30, G) se retrouve sur les monumens gnos-
tiques. Voy. notre planche 2.

1 Champollion, planche 14 (F ter).

2 Il est hiéraco-céphale.

3 Lépervier et le globe ailé. Voy. ci-dessus. Champol-
lion, planche 15, B,
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jet dune telle vénération, que son nom ne se
prononce pas, quil se révére en sience!. Ce
nom était Thoth ou Thath, et se x:apportait peut-
étre a sa charge de former les corps dans lesquels
devaient étre renfermées les ames coupables?. Ses
emblémes, presque toujours peints avec une élé-
gante richesse, se présentent sur une foule de
temples. 11 était juste qu'a Fentrée dans les sanc-
tuaires des dieux on se rappelit celui qui les .
avait révélés aux hommes.

Hermés second ou’deux fois grand appartenant
au troisiéme ordre des dieux, il en sera question
dans cette classe.

Il en sera de méme de Sérapis, qui parait avoir
été une divinité ancienne, mais dont le culte fut -
long-temps négligé, et qui, dans la période alexan-
drine, semble avoir succédé i Osiris dans la vé-
nération des Egyptiens. )

Le dernier des douze dieux fut Souk ou Kro-
nos, dont le crocodile peint allégoriquement le
caractere : c'est le dieu du temps3. Cétait aussi

1 Jamblich., De myst., VIII, 3. Cicero, De N. deor.,
111, §. 22. Idée que nous avons déja signalée ailleurs, t. 1,
pag. 78, et qui se retrouve dans le judaisme.

2 Stobzus, Ecbg., lib. I, c. 2. N

3 Clemens Alexandr. , Strom., ib. V, p. 566.
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une divinité solaire, ainsi que I'on voit par les
allégories que les mythosophes rattachaient a son
embléme. ! .

La déesse Netphé est la mere des dieux du troi-
sieme ordre; ainsi que Tiphé est celle des intel-
ligences de la seconde série.

Cette troisitme et derniére émanation se com-
pose, selon les uns, de dix dieux, et selon les
autres, de trois cent soixante, plus la pentade,
née pendant les épagoménes. Les gnostiques se
sont attachés, les uns au nombre de dix 2, les
autres 4 celui de trois cent soixante3. Mais cette
différence dans les termes n’en constitue pas une
dans les idées, et ces diverses manieres de voir
me semblent pouvoir se concilier assez facile-
ment. Dans les anciens temps, ou l'année s'esti-
mait a trois cent soixzante jours, le systéme égyp-
tien n’admettait qu'un nombre analogue de génies
protecteurs de ces divisions du temps, suivant la
croyance générale, que I'Etre supréme avait confié
a autant d’étres particuliers non-seulement le gou-
vernement du monde inférieur, la présidence des

2 Horapollo, Hieroglyph., lib. I, 68, 69, 70.
2 Valeatin,
3 Basilide.
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sept planétes ou des semaines, et celle des douze
lunes ou des mois de Fannée, mais encore celle
de chaque jour, qui est, pour ainsi dire, un
temps clos, une époque indépendante. Lorsque
Tastronomie perfectionnée demanda trois cent
soixante-cing jours pour la révolution totale de
-l'année, I science du sanctuaire subvint par un
mythe aux besoins de la croyance populaire. Ce
mythe fut celui de I'origine de la pentade, a qui
Netphé donna le jour, et qui se composait d' Osiris
et d'Isis, & Arouéris, de Typhon et de Nephthys.
Ce seraient donc la les plus jeunes des dieux,
¢l était possible a Vesprit de ’homme d'arréter
jamais ses créations; mais il marche et crée,
sans cesse, a la lisi¢re de la mythologie, comme
a la lisiere de la philosophie. La pentade n’é-
tant qu'une nouvelle manifestation des dieux
supérieurs, on y ajouta d’autres dieux et d'au-
tres génies pour les assister dans leurs travaux.
La maissance d’Horus, et & Anubis, la répéution
de Phtha-Harpocrate, & Hermés et de Sérapis,
portérent bient6t la pentade i une décade’; et,
dans les temps postérieurs de I’Egypte, ce fut

1 Cette répétition est la conséquence inévitable de I'idée
mére de I'émanation, ou la divinité, toujours elle-méme,



28 SECTION I

cette décade, plus rapprochée de ’homme, plus
fraiche dans ses croyances, qui domina ces der-
niéres. !

Osins, divinité solaire, imagé, représentant du
Dieu supréme, bienfaiteur et législateur des hom-
mes, source de tout ce qui est bien dans I'ordre
moral et physique, adversaire constant de Ty-
phon, génie du mal, devait nécessairement jouir
d'une vénération générale; et les opinions qui se
rattachaient & cette divinité ont dii se graver assez
profondément dans les esprits pour que nous
puissions nous en expliquer le reflet dans I'idée
que les gnostiques se font de leur sauveur. En
effet, ces opimons se répétent non-seulement
dans leurs dogmes, le nom d’Osiris figure méme
sur leurs monumens. 2

se manifeste toujours sous de nouvelles formes. Plusieurs
membres de la dodécade ayant été de l'ogdoade, il n’est
pas étonnant que des membres de la dodécade reparais-
sent dans la décade.

1 Les dix puissances du troisiéme ordre étaient les chefs
(Jexayni) des trois cent soixante génies tutélaires; chacun
en présidait trente-six, en sorte qu'Osiris et Isis en comp-
taient ensemble soixante-dix; Typhon et sa compagne
avaient le méme nombre.

2 Voy. notre planche 2. Les gnostiques, qui ont spiri-
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1l parait aussi’ que, dans leurs allégories sur
les souffrances de la Sophia, sceur du Christos,
ils ont eu en vue celles d'Isis, sceur et syzygos
d'Osiris sauveur.

Horus, le fils d'Osiris et d'Isis, se retrouve éga-
lement dans le. gnosticisme.

Il n’en est pas de méme d’Arouéris, autre éma-
nation d’Osiris et dIsis, ni de Nephthys, com-
pagne de Typhon ; mais le compagnon d'Osiris,
Hermes deuxiéme, et le grand adversaire du bien,
Typhon, se reconnaissent d’autant plus distinc-
tement, I'un dans le personnage du Christos in-
férieur , Pautre dans celui du chef des mauvais
anges.

tualisé tous les symboles qu’ils empruntaient, ont di re-
jeter tous ceux dont ils ne pouvaient tlirer ce parti. Cest
ce qui explique I'absence, sur leurs monumens, du buauf
Apis, symbole d'Osiris. Ce symbole atteste d'ailleurs, &
son tour, les rapports du systéme égyptien avec celui de
la Perse. '

L'influence d’Osiris, sa divine et puissante action, sont,
en général , trés-détaillées par les Egyptiens, et appliquées
4 une foule de phénoménes, astronomiques et agraires,
particuliers a l’Egypte s et ces applications ont enfanté beau-
coup de mythes; mais il serait absurde de dire que le per-
sonnage d’Osiris est né de ces mythes, qu'il n’est qu'une
abstraction de ces phénoménes.
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Hermes second, appelé Thoth ou Thoyth, ne -
fut qu'une incarnation, qu'une nouvelle révéla-
tion du premier, qui était Iintelligence de Dieu;
qui, seul, avait compris les mystéres de la science
divine, et qui avait écrit sur ces mystéres, en
caractéres sacrés, des livres qui étaient restés in-
connus aux hommes postérieurs au cataclysme.
Le Créateur, touché de compassion pour une
race qui vivait sans loi, voulant lui faire con-
naitre qu'elle était émanée de son sein, et lui
ehseigner la voie qui devait I'y ramener, lui en-
voya Osiris et Isis, accompagnés de Thoth, afin
de remplir cette haute mission. Ce fut Thoth qui
s'en acquitta plus particulierement. Il enseigna
aux hommes, avec tous les arts qui embellissent
leur existence sur la terre, la science religieuse
et les cérémonies du culte, qui peuvent les ren-
dre dignes d’habiter un jour les cieux avec la
divinité dont ils tiennent leur existence, et il
déposa cette science dans un recueil de qua-
" rante-deux livres, que les prétres d’Egypte, sui-
vant leur rang, étudiaient en partie ou en tota-
lité, 1

N

1 Clemens Alexandr., Strom., lib. V1, ¢. 4. Cf. Stobaeus, .
Eclog., I, 52, p. 926, ed. Heeren.
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Aprés avoir rempli ses sublimes fonctions sur
la terre, Hermes parait avoir établi sa demeure
dans la lune ; son image en porte le disque, et -
il est appelé le seigneur des huit régions, qui
paraissent avoir la lune pour centre. D'ailleurs,
I'Ibis, son symbole, était aussi celui de la lune, et,
d’aprés les mythes sacrés, c’est avec la soixante-
dixieme partie des illuminations de la lune, ga-
gnée au jeu, quHermes forma la pentade, qu'il
joignit aux trois cent soixante jours.!

Compagnon d'Osiris et instituteur des ames
sur la terre, Hermés est encore le conducteur de
ces derniéres, et le conseiller du premier dans
P Amenté, Yenfer des Egyptiens, on se réunis-

sent les ames qui doivent rendre compte de
~ leur vie, et d’ou les unes sont réparties dans les
diverses régions des cieux, les autres renvoyées

1 Platarchus, De Iside et Osiri. Le cynocéphale, qui se
reproduit sur les monumens gnostiques, comme nous I'a-
vons déjd fait remarquer, était aussi un des emblémes
d’Hermés, ce qu'on explique par un préjugé vulgaire, qui
attribuait & cette race de singes l'art de lire et d’écrire.
On trouve des traces de cette croyance chez les chrétiens
des premiers siécles. Voy. Actes de S. Barthélemy, dans
Zolga, Catalog. manuscript. Musei Borgiani, pag. 235.
Creuzer, ' Commentat. Herodot., I, §. 26, p. 359 sq.
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dans des corps matériels pour I'expiation de leurs
fautes. Une foule des plus belles scénes que Fon
remarque sur les monumens de l'ancienne Egypte,
se rapportent a ces fonctions dHermes psycho-
pompe. On n'en trouve pourtant point d’imita-
tions sur les monumens des gnostiques. Il est
vrai que certains emblémes de ces scénes pou-
vaient se concilier avec les allégories des codes
sacrés!; mais ces théosophes n'adoptaient pas,
au sujet du jugement dernier, toutes les images
que présentent les codes et les premiers écrits
des chrétiens.

Anubis, fils d’Osiris, génie de l'étoile Syrius,
Pun des bienfaiteurs et protecteurs de I'Egypte,
est une espéce d’'agent dHermes deusx, et se con-
fond quelquefois avec lui. 2

Dans la période alexandrme Osiris Sefface, en
quelque sorte, devant Sérapis, ancienne divinité
dont le culte reprit au point que les nations étran-
geres, les Romains surtout, ne s'attachant qu'au
culte, qu'a I'enseignement exotérique, ont sou-

1 Nous citerons pour exemple I'idée de peser les ames
dans une balance. Voy. Daniel, ch. 5, v. 27.

2 Quelques pierres gnostiques semblent rappeler Anubis
Voy. notre planche 2.
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vent pris Sérapis pour la divinité supréme des
Egyptiens. Il présidait aux phénomeénes du Nil
et aux destinées des ames dans les enfers. On
voit, par ses images, qu’il se confondait avec le
dieu Canobus; on le trouve aussi en rapport avec
Hermeés, avec Anubis, avec les sept divinités pla-
nétaires et le zodiaque. Ayant dominé les croyan-
ces vulgaires dans les temps qui touchent & l'ori-
gine du gnosticisme, il doit se retrouver sur les
monumens de ces systémes. ! S

Typhon et sa syzygos Nepthys, qui sont, aprés
leurs adversaires, Osiris et Isis, Horus et Hermes,
les divinités les plus puissantes de la derniére
série, ne figurent pas sur les monumens des gnos-
tiques ; mais Typhon se retrouve au moins dans
leurs idées. Quant a Nepthys, elle en a été rejetée,
comme. Typhon lui-méme Fa été de celles des
Grecs.

Typhon est, comme Ahriman, principe et
source de tout ce qui est mal dans I'ordre moral
et physique; comme le Satan du gnosticisme, il
" se confond avec la matiél.'e, et, sous ce rapport,
il nous parait avoir eu sur les spéculations des

1 V.notre pl. 2. Cf. Creuzer, Dionysus s. Comment. acad.
s rerum baschic. et orph. orig., p. 183 sq. Tab. [, 11, 1V.

2 3
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gnostiques d’Egypte autant d'influence qu'en eut
Ahriman sur celles des écoles de Syrie. Cétait
principalement contre sa funeste puissance que
Fon invoquait les génies tutélaires de chaque
jour de Fannée, dont se composait la troisitme
série des dieux.

Ces dieux sont aussi peu connus nominative-
nient que les trois cent soixante intelligences qu
composaient Abraxas de Basilide. Les anciens les
(':(’)mprennent sous le nom générique de démons.
Ces démons se groupaient, par classes, autour
des dieux appelés dyxiopss, Cest-a-dire, les dieux
gouverneurs du monde visible; ils en étaient les
agens, comme leurs chefs étaient ceux des dienx
appelés vmepoupeeyics. Chargés dentretenir les rap-
ports entre les deux mondes, ils présidarent a
la descente des ames de la région supérieure dans
la zone inférieure, et leur communiquaient, pen-
dant cette existence d'épreuve et d'expiation,
les dons de la vie divine. Ils se partageaient, par
classes de trente-six, les trente-six parties du
corps humain, et, aprés 'achévement de la car-
ri¢re terrestre, ils guiciaient les ames dans leur
retour vers IEtre supréme, Cest pour recom-
mander les ames aux divers génies dont ils avaient

a traverser les régions, quon chargeait damu- .

[ WO
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lettes les corps des défunts. La voie que suivaient
les ames dans leur ascension était celle du zodia-
' que, distinguée en douze stades. !

Outre les classifications numériques par déca-
nies, les Egyptiens paraissent avoir distingué les '
démons selon leurs rangs, et en avoir formé six
ordres particuliers. Le gnosticisme offre peu ou
point de traces de .ces distinctions; il parait en
avoir adopté une autre ¢ relative aux sept sta-
des de la vie, qui se trouve chez les nouveaux
platoniciens, et que ces théosophes ont, sans
doute, recue des Egyptiens. Suivant cette croyance,
Yhomme, dans sa carriére terrestre, est placé suc-
cessivement sous l'influence de la lune, dHermes,
de Vénus, du soleil, de Mars et de Jupiter, jus-
qu’a ce qu'il entre enfin dans les champs Elysées. 7
Cette théorie entrait si bien dans la grande ten-
dance du gnosticisme, qui était d'unir étroitement
les deux mondes, qu'il ne pouvait guere la reje-
ter; d’'un autre c6té, elle contrastait trop avec le

1 Yoy., sur les Doyens, les plus influens des démons,
le Dialogue d’Esculape et d’Hermés, dans Stobeeus, Eclog.
physic., lb. I, p. 469, ed. Heeren. ' *

2 Proclus, Comment. in Platonis Alcibiad., 1. Herm.,
Trismeg. clavis, p. 11,2, b, ed. Franc. Patric.
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christianisme, dont il faisait sa base, pour qu’il
ne fit pas obligé de la modifier. Il aima mieux
la transporter sur la carriére de 'ame apres la
mort, que sur celle de cette vie.

En général, le gnosticisme n'a rien adopté
aveuglément; il a examiné I'ancien monde, non
pour le reproduire, mais pour régénérer complé-
tement le monde nouveau, que le christianisme
ne lui semblait pas pouvoir régénérer tout seul.
Clest ainsi que les écoles gnostiques d’Egypte ont
trouvé, dans les anciennes doctrines de ce pays,
non-seulement leurs idées fondamentales d'un
Etre supréme inconnu, originairement caché, se
révélant successivement par une suite d’étres qui
émanent, soit de son sein, soit les uns des au-
tres, par syzygies; qui gouvernent en son nom
le monde visible; dont I'un, son agent et son
organe particulier, est le créateur, et dont les
autres se partagent avec lui le gouvernement,
tandis que d'autres encore conduisent, dans leur
double carritre, les mortels auxquels ils’ ont
communiqué, en créant leurs ames, quelques
rayons de la vie divine, émanée de I'Etre su-
préme; c'est ainsi, disons-nous, que les gnosti-
ques ont trouvé en KEgypte non-seulement les
idées fondamentales de Pémanation des dieux et
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des ames humaines du sein de Dieu !, mais encore
une foule de théories accessoires, avec tous les
symboles €t les emblémes qu'y rattachait Pantique
mystériosophie; et cependant le gnosticisme a
élevé, avec ces idées fondamentales, ces croyances
accessoires, ces emblémes et ces symboles, des
systémes tout nouveaux, dont le caractére, dont
les tendances, dont Iaction sur Phomme, sont
tout autres.

Cest ce que vont nous faire voir successive-
ment les systémes de Basilide et de Valentin,
comme ceux des ophites et des carpocratiens.

§ 2. Basilide appartient, par son origine et la
premiére direction que recurent ses études, a
cette école primitive de gnosticisme dont le ber-
ceau fut la Syrie judaico-grecque, y compris la
Palestine et la Samarie. Il regut le jour en Syrie.2
Son nom grec n'est probablement qu’une traduc-

1 Champollion, Panth. égypt., Amon, Cnoupkis et Pook.

Basilide.

2 D’aprés les Actes de la dispute de Manés avec Arché-

laiis , Basilide était originaire de la Perse. Il est probable
que cette opinion est née du désir de rendre compte de son
dualisme. Foucher (Mém. de ’Acad. des inscript., XXXI,
p- 448) dit que Basilide était & Alexandric, mais qu'il avait
vayagé en Perse; cest ensemble une donnée fausse et une
donnée hasardée.
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tion du syriague, comme le fut Plu's tard celmi
de Porphyre. 11 doit avoir entendu Ménandre,
le continuateur de Simon; il fut peut-étre le con-
disciple de Saturnin, qui a suivi également les
lecons de Ménandre, et dont le nom: se rencon-
tre fréquemment avec le sien. Cependant il prit
bientdt une direction différente. S’étant rendu en
Egypte, comme Cérinthe, dont les derniéres an-
nées touchaient i celles de son enfance?, il y subit
des influences qui le conduisirent 2 une nouvelle
doctrine gnostique. Il I'enseigna dans Alexandrie?,
et il est probable quil ne quitta plus cette ville.3
Les doctrines qu’il y trouva expliquent parfaite-
ment la sienne : ¢'étaient les anciens enseignemens
de 'Egypte, modifiés par des relations avec la
Judée, la Perse et la Gréce; c'étaient les théories

1 Llintervalle qui sépare le séjour de ces deux gnosti-
-ques en Egypte ne peut guére étre considérable, Basilide
y étant déja fort connu la 125.° année de Iére chré-
tienne.

2 8. Clément d’Alexandrie fait preuve d’une connais.
sance si intime de ses écrits, qu'on doit supposer qu'ils fu-
Tent publiés en l:Zgypte. Le nom d’lsidore, que portait le
fils de Basilide, sen?ble indiquer également une sorte de
prédilection pour PEgypte.

3 1l mourut V'an 131 ou 133. Chronic. Euseb.
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du platonisme et du pythagoréisme, modifiées -
par Aristobule et Philon; c'étaient les croyances
chréuennes, altérées par leur alliance avec l'éru-
dition alexandrine. Dans ce confluent ou se réu-
nissaient tous les systémes, aucun n’avait conservé
sa premiére pureté : Basilide, en les consultant
tous, donna au sien non-seulement des théories
qu manquaient a tous les autres, mais encore
un caractére moral tout particulier.

A la téte de tout son systeéme, ‘Basilide plaga
la déclaration formelle qu'il n'innovait en rien;
que son enseignement était la véritable et primi-
tive doctrine des chrétiens; qu'il Favait recue par
Glaucias, interpréte de S. Pierre!; qu'a la vérité
elle ne s'accordait pas avec celle des écrits dits
apostoliques ; mais que ces écrits étaient, les uns
supposés, les autres altérés par I'ignorance et la
mauvaise foi. Il joignait a la tradition de Glaucias

1 Basilide, comme Cérinthe, parait s'étre rattaché, par
son origine, aux opinions judaiques. C’est pour cela qu'il
préféra S. Pierre aux autres apdtres, S. Pierre ayant penché
d’abord pour la conservation des rites du judaisme. Basi-
lide, ainsi que son fils Isidore, citaient aussi S. Paul ; mais
ils le mettaient au-dessous de S. Pierre, et rejetaient, sui-
vant S. Jérdme, ses épitres a Tite, & Timothée et aux He-
breux. '
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les opinions renfermées dans les prophéues de
‘Cham. et de Barchor, phénoméné d'autant plus
curieux , que les autres gnostiques attribuaient
généralement les livres prophétiques a des espﬁtﬁ
secondaires. !

Pour exposer a la fois sa doctrine et montrer
dans quel sens il fallait expliqier les évangiles des
chrétiens, il composa vingt-quatre livres d'inter-
prétations, dont il ne nous reste que quelques
fragmens, et dont la perte ne saurait étre assez
regretiée.2 '

Sa doctrine était, en effet, dans quelques prin-
cipes, aussi ancienne qu'il prétendait; elle I'était
méme davantage, puisqu'elle n’était qu'une éma-

1 Clemens Alex., Strom., p. 375—795, passim. Theo~
doretus, Heret. Jabul., I, c. 2. Euseb., Hist. ecel., IV, 9.
+ 3 Les fragmens des Exégétigues sauvés par S. Clément,
recueillis par Grabe (Spicilegium) et par Massuet (édition
de 8. Irénée) » forment pour nous, avec les renseignemens
de S. Clément d'Alexandrie et de S. Irénée, les souroces les
plus pures du systéme de ce docteur. On a établi récem-
ment, au sujet de S. Clément et de 8. Irénée, un principe
de critique qui nous parait ‘peu soutenable : an a dit que
les opinions attribuées & Basilide par S. Irénée sont posté-
rieures' 4 ce chef, et appartiennent plutdt & ses disciples
qua lui-méme, toutes les fois que S. Clément d’Alexan.
drie, qui a pu mieux connaitre sa doctrine, ne les lui
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nation du zoroastrisme tel que I'entendait la Sy-
rie; car ce serait une erreur de croire que les
gnostiques eussent puisé dans le Zend-Avesta
méme celles de leurs opinions qui rappellent
la Perse. Basilide, pour résoudre le grand pro-
bléme de l'existence du mal dans un monde qui
porte, dans ses plus belles parties, I'empreinte
d'une puissance dirigée par la‘bonté, probléme
dont la sclution est I'un de ceux qui occuperont
le plus long-temps notre espéce, adopta les deux
Principes de la théosophie persane, I'un, auteur
detout ce qui est bonté, pureté et lumiere; lautre,
source de tout ce qui est mal, vice et ténébres.?
Quant a lorigine et, par conséqu’eiat, a la coor-

préte pas également. Ce raisonnement n’est que spécieux.
§. Clément d’Alexandrie n’expose point le systéme de Ba-
silide, il combat quelques-unes de ses. opinions; S. Iré-
née, au contraire, traite de son systéme ex professo;
et I'on congoit, dés-lors, que 'un doit faire connaitre
beaucoup de choses sur lesquelles Vautre doit se taire né-
cessairement. . i

1 Acta disputationis Archelai cum Manete, in Hippolyti
opp. , ed. Fabricio, vol. II, p. 193. Ces Actes sont loin de
se recommander par une authenticité et une intégrité in-
contestables ; mais la conséquence que nous tirons de leurs
données est d’autant moins sujette 4 doute, qu'elle est con-
firmée par Peniemblo du systéme de Basilide.
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dination de ces Principes, Basilide, malgré la
répugnance qu'a la raison a reconnaitre deux étres
indépendéms, également éternels I'un et l'autre,
enseigna qu'ils avaient tiré leur existence d’eux-
mémes, Cétait dire quils existaient de tout temps
I'un et l'autre; car on ne congoit pas quils aient
jamais pu commencer & tirer leur existence d’eux-
mémes, 8'ils n’eussent pas toujours été. Ces deux
Principes sont, d'ailleurs, les seuls étres réels;
toutes les autres existences ne sont que par eux,
‘et ne jouissent que d’une apparence de réalité.
Quant au partage de leur empire, il est indiqué
_par leur natuge respective.

Ces deux Principes sont évidemment Ormuzd
et Ahrimin, Amon-Osiris et Typhon, Jéhovah
et Bélial. L'idée que, seuls, ils existent réellement,
est indienne. Le zéruané akéréné ne figure point
dans ce systéme. Il ne se conciliait guére avec la
théologie chrétienne, et il seffagait, pour ainsi
dire, dans Ormuzd, son image, comme, en
Egypte, Amon seffacait dans Osiris, qui n'était
que l'une de ses manifestations. Basilide n’a pour-
tant pas recu les anciennes doctrines sans les
modifier. Ahriman, par exemple, était né génie de
lumiére, suivant Zoroastre; dans le nouveau sys-
téme, le principe du mal est tel de toute éternité.
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Le principe du bien et de la lumiére n'est pas
non plus Ormuzd dans sa pureté persane : 1l res-
semble, par ses noms et ses caractéres, au Dieu
des chrétiens, tel que lentendent la plupart des
gnostiques. Il est le dieu sans nom, le dieu
quaucun nom ne saurait faire connaitre; le dieu
non-né, c'est-a-dire éternel. Il tenait d’abord ren-
fermée et cachée en lui-meéme la plénitude de ses
perfections; quand il les a déployées et manifes-
tées, il en est résulté autant d’existences parti-
culiéres, toutes analogues & lui, loutes encore
lui. Cependant ces déploiemens n’ont pas altéré
sa manitre d'dtre; il est demeuré invariable 2
leur tete.

Ce dernier point est le méme dans tous les
systtmes gnostiques. Basilide pouvait Pétablir
avec d'autant plus de raison, que, dans sa théo-
rie, les diverses émanations de I'Etre supréme
ne sont que des étres allégoriques, les attributs
hypostasiés de la divinité.

Le premier de ces étres, le 7rgw75‘yovos', est
vous ; cest de yois qu'émane Agyyes; de Adyos
vient Qeovnais; de Qecwnais, ooPiec; de goPla nait
diveepus ; de Hlveepus, dimasoaivy®. Les cing pre-

1 Les Juifs hellénistes donnaient 3 la dxeesostvn le nom
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miéres de ces émanations constituent autant de
qualités intellectuelles; les deux derniéres sont
des qualités morales; elles ne formaient toutes
évidemment qu'une seulé allégorie, ainsi que les
sephiroth de la Kabbale. Cest une vérité incon-
testable que les premiers kabbalistes et les pre-
miers gnostiques n’ont point enseigné de pluralité
de dieux. D’un autre c6té, on se tromperait étran-
gement en réduisant cette série d’étres a une sim-
ple allégorie dans notre sens. Suivant I'opinion
des gnostiques, opinion que leur léguaient a la fois
I'Orient et Platon, les idées, la conception, la
manifestation de la divinité, étaient autant de créa-
. tions, autant d’étres qui étaient tous dieu, qui
n’étaient rien sans lui, mais qui étaient bien plus
que ce que nous appelons des idées : ils émanaient
de Dieu; ils rentraient dans son sein.

Les sept premiéres émanations de ee systtme
formaient, avec Dieu, une ogdoade que I'on peut
comparer & zéruané akéréné et aux sept amshas-

de éspirn, la paix, le calme. La paix est non-seulement la
compagne nécessaire de la justice, elle est le caractére
essentiel de la divinité, Peffet harmonique de toutes ses
perfections. Irenzus, I, c. 24. Clem. Alex., Strom., IV,
p. 539.



) CHAPITRE IV. 45
pands, ou bien au monde Aziluth, la premiére
série des intelligences de la Kabbale!, mais qui
nous semble encore plus analogue a la premiére
ogdoade des E‘gyptiens 3, Cependant Basilide, chré-
tien, rejeta non-seulement les mythes cosmogoni-
ques que les Egyptiens rattachaient  leur ogdoade,
mais encore I'idée des syzygies, qui était si pro-
fondément enracinée dans leurs opinions que les
Grecs et que d'autres gnostiques, en adoptant
leur systéme, I'ont conservée avec soin et déve-
loppée avec une sorte de complaisance.

Basilide sattache encore davantage aux idées
égyptiennes, dans sa théorie des émanations sub-
séquentes. .

Ainsi que les sept premitres sont les déploie-
mens et les images d’'un étre supérieur, il émane
d'elles une seconde série d’étres qui leur ressem-
blent, qui réfléchissent leurs images. Il en est de
méme de cette seconde série : il en sort d’autres,
qui réfléchissent constamment Fimage de la série
immédiatement  supérieure ; qui ‘sont toujours

1 Le personnage de la Sophia (Néith, Binah ou Choch-
mah , Sapondamad) se retrouve dans les trois systémes.

2 La JVvauig se retrouve particuliérement dans 1z Dyem,
de PEgypte. Champollion, Panthéon égypt., planche 25,
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composées de sept intelligences; qui gélévent au
total de trois cent soixante-cing, et forment au-
tant de mondes intellectuels, oupeevos.

Ici Basilide préfere encore Ia théogonie égyp-
tienne a celle du Zend-Avesta et de la Kabbale,
qui n'admettaient que trois ordres différens de
bons génies. Il n'est pas certain néanmoins que
Basilide lui-méme ait présenté toute cette ri-
chesse. En effet, il n'est nullement impossible
que S. Irénée, qui nous rapporte cette’ théorie,
attribue au maitre I'enseignement de quelques-uns
de ses disciples. ,

Le nombre de trois cent soixante-cing em-
brasse toute la série des émanations successives
de I'Etre supréme. Pour exprimer ce nombre
en lettres grecques, les gnostiques formérent
le mot & Abraras?, auquel ils attachaient un
sens d’autant plus sublime et plus mystérieux,
que les trois cent soixante-cing intelligences qui
c(')mposent le plér6me ne sont autre chose que
I'Etre supréme en autant de manifestations diffé-
rentes. On congoit dés-lors que ce mot, qui,
dans Iorigine, pouvait se lire de différentes ma-

1 Iren., I, 23. Pour avoir le nombre de 365, on écri-
vait ABPASAE ou ABPAZAZ.
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nieres, se lise fréquemment, et soit écrit diver-
sement sur les monumens des basilidiens; mais
cest par abus que I'on a donné le nom d’Abraxas
non-seulement a toutes les pierres basilidiennes,
mais a toutes sortes de pierres gnostiques, sans
parler de beaucoup d’autres monumens qui se
rapportent a des doctrines différentes, et que,
par erreur, on a compris parmi les ALbrazas.
Le mot d’Abraxas a été lui-méme l'objet de
beaucoup de discussions. Au lieu de le prendre
pour une simple agrégation de lettres exprimant
un nombre, on a cherché dans son ensemble,
dans ses syllabes, dans chacune de ses lettres, je
ne sais quels mystéres de doctrine. On est tombé
ainsi, sans pouvoir parvemr a aucune explica-
tion satisfaisante, dans tous les erremens de la
caprieieuse mystériosophi¢ des anciens kabba-
listes. On a cru méme pouvoir justifier ces sté-
riles syllabotomies par 'exemple de la Kabbale,
et Ion a cru pouvoir affirmer que les gnostiques
ont dd cacher des mysteres dans ce terme, par
la raison quils ont emprunté beaucoup d'idées
aux kabbalistes, et que les kabbalistes ont pré-
tendu faire trouver toutes sortes de vérités en dé-
composant certains mots usités dans leurs singu-
Li¢res spéculations. Mais de ce que les kabbalistes
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ont prétendu que quelques termes scientifiques
de leurs secrétes traditions renfermaient des mys-
teres, il ne s'ensuit nullement que les basilidiens
aient caché les leurs dans un terme qui s'expli-
que de la maniére la plus simple. Dés qu'un
mot souffre une explication naturelle et qu’il n’y
a dans le systéme auquel il appartient aucune rai-
son de lui attribuer un sens mystérieux, il n’y
a plus de motif pour en poursuivre un de cette
nature.

"Fadmets aussi que 'exemple des kabbalistes a
souvent été smivi par les gnostiques; je pense
méme que le mot &’ Abraxas, exprimant la to-
talité des intelligences qui composent le plérome,
répond au mot d’ Abram, qui exprimait la tota-
lit¢ des membres du corps de Seir Anpin'. Nous
voyons, en effet, par d’autres exemples encore,
que les désignations numériques de ce genre
n’étaient pas rares dans les premiers siécles de
notre ére?, et 'on congoit que ces sortes de mots,
une fois adoptés, soient devenus souvent 'objet de

1 Voy. t. I, p. 104.

2 Ibidem, p. 175. Les mots de Neiroc et de Meipac
donnent également le nombre de 365, et ont souvent servi
4 ces jeux de calcul. Voy. aussi le mot Aaarez, ibid., p. 114.
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toutes sortes de spéculations, et que I'on a cher-
ché des mysteres jusque dans les syllabes et dans
les lettres qui les composaient; il est possible
.aussi que ces doctes interprétations se soient
accordées souvent avec les principes du systéme;
mais ces tardives et oiseuses lucubrations ne doi-
went guére avoir plus de prix, a nos yeux, que
celles des kabbalistes, qu'elles rappellent.

En établissant ainsi le point de vue sous lequel
nous envisageons le mot &’ 4braras, nous som-
mes loin de contester le plus ou moins de saga-
cité ou d’érudition qui ont été prodiguées a ce
sujet par quelques archéologues; et sl était vrai
que ce mot elt été composé pour peindre, par
chacun de ses élémens, quelque idée mystérieuse,
nous n’hésiterions pas a donner notre assentiment
a linterprétation de M. Bellermann, qui coincide
en grande partie avec celle de M. Miinter, dont
elle est pourtant indépendante dans son origine. !

Le premier de ces écrivains exphque le mot
d'Abrazas par le kopte, qui est incontestable-
ment & l'ancienne langue de l’Egypte ce que le

1 B‘ellermann » Ucber dic Gemmen der Alten mit dem
Abrazxasbilde, p. 46 et suivantes. Miinter, Kirchliche
Alterthiimer der Gnostiker , p. 215.

4
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grec moderne est au langage de I'ancienne Gréce.
La syllabe sadsch, que les Grecs ont dii con-
vertir en gaf, Ou gas, ou ga, N'ayant pu expri-
mer la derniére lettre de cette syllabe que par
les lettres X, =, ou Z, signifierait parole, et
abrak, béni, saint, adorable'; en sorte que le
mot d’Abraxas tout entier offrirait le sens de
parole sacrée. M. Minter ne séloigne de cette
interprétation que pour les syllabes abrak, quil
prend pour le mot kopte, derre, nouveau, ce
qui donne a l'ensemble le sens de parole nou-
. velle. )
Telle est incontestablement Pexplication a la
fois la plus ingénieuse et la plus probable qu'on
edt établi jusqu'alors sur 4braxas. Cependant,
quelle que soit la déférence que commandent les
noms de MM. Miinter et Bellermann, javoue
que je ne puis comprendre le motif qu'ont dd
avoir les basilidiens de choisir pour la désigna-
tion de leur pléréme, qui n’est autre chose que
I'ftre supréme, un mot kopte qui signifie aussi
peu de chose; car, que l'on ,prenne le sens de
parole sacrée ou celui de parole nouvelle, ni Fun
ni Yautre n'offrent rien d’assez nouveau, d'assez

1 Cf. Genése, c. 41, v. 43.
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mystérieux, pour motiver le choix de cette ex-
pression.

Le véritable mérite des recherches archéologi-
ques .de I'un et de l'autre de ces savans sur ce
sujet, est donc d’avoir fait oublier les anciennes
et bizarres étymologies du mot Abrazas?, et

1 L'une des plus curieuses est celle de Wendelin, ren-
fermée dans une lettre de Yannée 1655. ( Miscellanea chi-
fletiana, vol. VI. Antw., 1653, p. 39 et 112.) D'aprés
cette hypothése, les quatre premiéres lettres du mot Abra-
sax sont les initiales des mots hébreux ax, 12, M, ovpi,
qui signifient le pére, le fils, Yesprit, le saint. Les trois
derniéres lettres seraient les initiales des mots grecs Zu/npiz
Amd , EUAov, salut, par le, bois (croix). Un mot composé
de deux syllabes hébraiques et d’une syllabe grecque offre,
& la vérité, une dénomination fort étrange; cependant, la
secte des basilidiens, adoptant a la fois des doctrines judai-
ques et des doctrines grecques, aurait pu, dans son langage
se permettre également un singulier syncrétisme. Les Juifs
ont eu d’ailleurs, comme les Grecs, ’habitude des acros-
~ tiches, et cest 1a un fait tellement connu, qu’il est & peine
nécessaire de le rap]{eler ici ; mais ce qui renverse tout cet
ingénieux échafaudage dérobé & deux langues diverses, c’est
que les deux mystéres fondamentaux du christianisme ren-
fermés dans le logogryphe d’Abraxas, c’est-i-dire les dogmes
de la trinité et de la mort d’expiation, n’entrent guére dans
les idées des basilidiens. Ils niaient la mort de Jésus-Christ
sur la croix, et confondaient la trinité dans leur plérdme.

Beausobre (Hist. du manich., II, p. 55), dont la loqua-
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d’avoir jeté, non-seulement sur les monumens .
des basilidiens, mais sur le gnosticisme en géné-
ral, des lumiéres dont on profitera toujours avec -
* reconnaissance. o
Leurs prédécesseurs, Saumaise !, Kircher 2, Ma-
carius 3, Chiflet, Pignorius4, Augustinus 5, Gor-
leus 6, Maffei 7, Montfaucon 8, Stoch 9, Passe-

cité surpasse encore I'érudition, propose une étymologie
purement grecque, qui se réduit aux mots d’Aépoc et de
odw, ce qui signifierait le beau Sauveur; mais le Sauveur
n'est qu'une des 365 intelligences qu’exprimait le mot
Abraxas; et S. Irénée dit trop formellement que tel était
le sens mystique de cette désignation barbare, pour que
Yidée de Beaunsobre puisse recevoir la moindre approbation.

1 De annis climactericis et antigua astrologia. Lugd. Ba-
tav. , 1640.

2 (Edipus egyptiacus, 1. II, part. 2, p. 461 et 462.

1 3 Abraxas, seu de gemmis basilidianis, edid. Jo. Chifle-

tius. Aptw., 1657.

4 Mensa Isiaca. Amsterd., 1669.

5 Gemme et sculpturee antigue depicte a Leonardo Au-
gustino, ed. Jac. Gronov. Franeg., 1694.

6 Gorlwi dactyliotheca. , ed. Gronoe. Lugd. Batay., 1695,

7 Gemme antiche figurate da Domenico de Rossi, colle spo-
sizioni di P. A. Maffei. Rom., 1707 — 1709, 4 vol.

8 Palwographia greca, et YAntiquité expliquée, t. II,
part. 2. '

9 Gemmae antique celatce, per B. Picart. Amsterd. , 1724.
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rius !, Bartolus?, Lippert3, Ficornius4 et plu-
sieurs autres écrivains 5, ont également acquis des
droits 4 la reconnaissance des savans par les soins
qu'ils ont donnés i la publication ainsi qu’a Pex-
plication des Abraxas. Cependant il leur est arrivé
assez souvent de prendre pour des monumens
basilidiens des pierres qui appartiennent a d'au-
tres doctrines, soit asiatiques, soit grecques et
égyptiennes; il leur est arrivé plus souvent en-
core de donner des explications enti¢rement

v Thesaurus gemmarum astriferarum antiquarum. Cura
et studio Ant. F. Gori. Florent., 1750, 3 vol.

a2 Museum odescalchum, s. Thesaurus antig. gemmar: a
P. S. Bartolo. Romee, 1751 et 1752, 2 wol.

3 Dactyliotheca universalis. Lips., 1755 —1763, 3 vol.

4 Gemmee antigue litterate aliceque rariores, ab A. P.
N. Galeotti. Romee, 1757.

5 On trouve également quelques Abraxas dans les ou-
vrages suivans : Le Pois, Discours sur les médailles; Baro-
nius, Annales ecclesiastici, t. I, p. 72, ed. Colon.; Sponii
Miscellanca erudite antiguitatis; De la Chausse, Romanum
Museum; Molinet, Cabinet de la bibliothéque de Sainte-
Geneviéve ; Beger, Thesaurus Brandeborgicus; Fabreiti,
Inscriptiones antiquee; Prodromus iconicus sculptarum gem-.
marum ex Museo Ant. Capelli; Signa antiqua ¢ Museo Ja- -
cobi de Wilde; Ebermayer, Thesaurus gemmarum; Middle~
ton, Germana anliguitatis menumenta, etc.
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fausses des véritables Abraxas. D'ailleurs, un grand
nombre de ces pierres sont encore disséminées,
soit dans des cabinets particuliers peu connus
du public, soit dans les magasins des marchands
d’antiquités ; et s'il est douteux que nous puis-
sions jamais expliquer enti¢rement les inscrip-
tions vraiment barbares qu’elles présentent s1 sou-
vent, il est du moins certain ‘que plus on pourra
réunir de ces monumens, plus ils répandront de
jour les uns sur les autres. C'est ce qui nous a
engagés a en signaler quelques-uns que nous
croyons inédits et que nous publions dés a pré-
sent, quoique NoOus ne SOylOns pas encore ‘en
état den donner une explication qui nous satis-
fasse nous-meémes . Nous devons avouer, au reste,
sans l'intention de deprecxer ces monumens, que
la plupart d’entre eux nous paraissent avoir oc-
cupé plutdt le vulgaire que les chefs des gnosti-
ques. Ce sont les pratiques et les superstitions
‘populaires que nous font connaitre ces pierres;
ce ne sont pas les grandes théories du gnosti-
cisme : aussi les auteurs anciens qui combattent
ces théories se sont-ils peu occupés des Abraxas.

1 Vt;y. Pexplication de nos planches.
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On a pensé qu'une partie de ces monumens
avaient pu servir pour rappeler aux basilidiens
les principaux de leurs dogmes; qu'on a pu don-
ner les autres aux initiés des divers grades comme
symboles des mystéres qu'on leur avait révélés;
que d'autres encore ont pu leur tenir lieu de si-
gnes de reconnaissance dans leurs voyages, et

- que la majeure partie, enfin, se composait d'amu-
lettes, auxquelles la superstition attachait le pou-
voir de procurer la/protection des gémes cé-
lestes.

Sil'on prend le mystére des trois cent soixante-
cing intelligences du plérome pour Fun des dog-
mes fondamentaux du systéme de Basilide, il n’y
a pas de doute qu'une siﬁlple pierre avec le mot
d' 4braxas aurait pu rappeler ce dogme aux ini-
tiés , et d’'autres symboles auraient pu rappeler
d'autres idées; mais on congoit a peine quun
symbole fiit nécessaire pour rappeler des dogmes
a des sectes philosophiques, et je ne pense pas
quiil existe une seule pierre basilidienne qui n’ait
eu d'autre but que celui de soulager la mémoire
par l'inusition. Le fait, que les seuls initiés ont
connu la valeur de tous les symboles marqués sur
ces pierres, peut étre admis sans contestation ;
mais il n’a rien de commun avec la question de
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savoir si I'on sest servi de symboles pour initier
les adeptes ou pour leur rappeler l'initiation.

On a cité le diagramme des. ophitcs, qu était
une sorte d’abrégé symbolique de leur doctrine,
pour appuyer cette hypothese; mais il n’est nul-
lemeént sir que le diagramme ait servi aux ini-
tiations, et dés-lors cet exemple ne saurait rien
établir. '

Quant a Phypothése que les Abraxas ont pu
servir de signes de reconnaissance, il faut égale-
ment y distinguer deux questions différentes.
Sans doute les basilidiens se sont reconnus a ces
symboles, puisque c'étaient les leurs; mais ce
Nest pas la la véritable question : il s'agit de sa-
voir si I'on a fait des Abraxas uniquement pour
servir de moyens de reconnaissance, de commu-
nications, et si les Abraxas ont été pour les ba-
silidiens ce que les littere formale furent long-
temps pour les chrétiens? Or, c’est une question
que ces pierres elles-mémes n’éclaircissent nulle-
ment ; que les anciens auteurs n’éclaircissent pas
plus quelles, et qu'il faut, par conséquent, aban-
donner aux amis des hypotheses , avec Iaveu que
toutes sortes d’analogies parlent plutét pour,
quelles ne se prononcent contre la supposition
en elle-méme. ‘
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L'opinion que les Abraxas ont servi de talis-
man a pour elle toutes les considérations qui
peuvent la recommander. Tous les symboles dont
le sens nous est connu et toutes les inscriptions
que nous pouvons déchiffrer, nous portent a
croire que ces pierres ont di procurer 4 leurs
possesseurs la protection des intelligences du
pléréme céleste, et les préserver de la colére
ou de la séduction des esprits mal intention-
nés. Quelques-unes des pierres gnostiques pa-
raissent pourtant se rapporter a des théories
plus élevées, a des principes de morale ou
dascétique. Ce qu’il y a de plus difficile, ce
quil est méme impossible de faire aujourd’hui,
cest de les appliquer avec certitude aux divers
grades d'initiation ou aux diverses sectes de la
gnose auxquels elles peuvent avoir appartenu.?
Le mot d’Abraxas semble en revendiquer le plus
grand nombre aux basilidiens; je ne pense pas
néanmoins que toutes les pierres marquées de
ce nom appartiennent i cette secte. Il a pu arr-
ver facilement que des membres dautres partis
gnostiques aient adopté des talismans basilidiens,

1 Voyez, a la fin de cet ouvrage, I'explication des plan-
ches.
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et ce syncrétisme a pu s'opérer surtout dans les
derniers temps, ol les débris des diverses sectes
se réunissaient pour se renforcer mutuellement.
Les trois cent soixante-cing intelligences, toutes
émanées de I'Etre supréme, étaient toutes d’'une
pureté divine; toutes elles se ressemblaient, ré-
fléchissant les images les unes des autres: cepen-
dant elles se distinguaient entre elles; plus elles
séloignaient de l'intelligence parfaite, plus elles.
devenaient imparfaites, plus elles dégénéraient,
sans toutefois manquer a leur destination, et sans
troubler elles-mémes 'harmonie qui régndit né-
cessairement entre les diverses émanations du
pléréme. Sans doute elles se partageaient les di-
vers mondes et leurs divisions, et présidaient,
selon leurs rangs, aux destinées des astres et de
leurs habitans, surtout a celles de la terre et des
hommes, suivant I'exemple de la théologie et de
la démonologie égyptienne, dont les doctrines
furent également adoptées par les Grecs, surtout
par les philosophes appelés mouveaux platoni-
ciens, : e
La pure et harmonieuse activité de toutes les
puissances émanées de YEtre supréme se maintint.
tant que les deux empires demeuraient dans leurs
limites respectives; mais bientdt elle fut troublée
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par Pempire du mal, qui vint envahir celui du
bien.

Cétait, dans tous les systémes de philosophie,
I'une des questions les plus difficiles a résoudre,’
que celle de la présence du mal et de son ori-
gine dans la création des dieux. Cette question
était méme plus embarrassante dans la théorie de
Basilide que dans celle des autres'gnostiques. La
plupart de ces derniers admettaient, avec quel-
ques anciens cosmologues, une mati¢re éternelle’
comme I'Etre supréme, mére du mal et des es-
prits malfaisans, trop puissante pour que les
dieux inférieurs, qui entreprirent de larranger
en mondes, pussent la fagonner a leur gré. Dans
ces hypotheses, la confusion du bien et du mal
était expliquée par l'entreprise de la création,
exécutée par les génies du bien sur le domaine
du mal. Mais, suivant le systtme de Basilide, la
création ne s'était point opérée de cette maniére;
la confusion des deux empires s'était faite spiri-
tuellement. Quelques opinions que les kabba-
listes s'étaient formées sur l'invasion de Satan
dans les ceuvres de Dieu, invasion dont le récit
de la chute ne leur semblait éire qu'un faible
monument et un mythe du Zend-Avesta, parais-
sent avoir amené la théorie de Basilide.
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Daprés cette théorie, les puissances des téné-
bres, qui touchaient aux derniers mondes des
intelligences pui'es 1, ayant aper¢u leur lumiére,
furent saisis du désir d’y participer, de s'unir et
de se confondre avec ce monde de lumiére. Ils
Yenvahirent avec tous les efforts d'une passion
violente, et les deux empires furent ainsi mélés
et confondus, 2

Cest ce que Basilide appelait Je trouble et la
confusion primitive3. D'autres gnostiques, au lieu

1 Si Basilide a été conséquent dans ses calculs, les trois
cent soixante-cing intelligences , émanées les unes des autres
par séries de sept, formaient cinquante-deux mondes ou
;upawo;, plus PEtre supréme, qui se trouvait, comme hui-
tiéme membre, 3 la téte de la premiére heptade.

Nous ferons remarquer a ce sujet que le mot de ciel,
H vpavog , pour intelligence céleste, n’offre rien d’extraordi-
naire dans le langage de I'antiquité. Dans les ceuvres de
Confucius, on trouve le mot de ciel dans le sens d’intel-
ligence supréme. Voy. Werke des ischinesischen Weisen
Kung-fu-Dsii und s. Schiiler. Uebers. u. mit Anmerk. von
W. Schott. Halle, 1826, vol. 1, p. 36 et 114, note 56.

2 Archelaus, Acta disput. cum Manete. Hippol. Opp.,
11, 194.

3 Tdpayos xai cuyyvos dpysn. Clemens Alexandr.,
II, p. 408, éd. Sylb. A la vérité, il n’est question dans ce
passage que de I'état de l'ane, et il parait se rapporter
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d’'une invasion de I'empire des tén¢bres dans ce-
lui des lum.iéres, admettaient, au contraire, un
débordement du pléréme dans le monde maté-
riel, et expliquaient, de cette maniére, le méme
probléme, le mélange du bien et du mal, et leur
hypothése semble plus digne de la majesté di-
vine. En effet, c'est une sorte de faiblesse de la
pe.art des intelligences émanées de Dieu, que de
laisser envahir leur domaine par les démons, et
cest une sorte d'inconséquence de la part de
I'Etre supréme, que de ne pas admettre volon-
tairement dans son empire des génies qui brilent
du désir de sallier avec sa lumitre; tandis que
'idée d’une plénitude de vie et de puissance qui
déborde, du sein du pléréme, jusque sur les élé-
mens ténébreux et matériels du monde, a quelque
chose de grand et de propre a faire concevoir
Pimmensité de 'Etre supréme. Mais Basilide, en
empruntant son mythe principalement au Bun-
dehesch, n’a pas voulu en altérer le sens. . Les

« deux (Ormuzd et Ahriman), dit cet abrégé

moins a la cosmologie en général qu'a la seule anthropo-
logie; mais tout est lié dans ce systéme, rien n’y serait
expliqué si P'on restreignait le "rafpapco; et la gUyucic
Ihomme seul. Drailleurs les autres documens, surtout les
Actes &Archélaiis, ne laissent aucun doute a ce sujet.
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« du systéme de Zoroastre, cachés dans Pexces
« (I'immensité) du bien et du mal, et sans bornes
« postérieures, parurent en se mélant ensemble...
« Ensuite ce méchant (Ahriman) se léve et s'ap- |
« proche de la lumiére; lorsquil vit la lumiere
« d'Ormuzd, il courut dedans pour la ghter.*”

Dans la Genese, que Basilide parait aussi avoir .:

consultée, Cest également Satan, suivant les in-

terprétations judaiques, qui vint, par son organe,
le serpent, gater la création de Dieu; et Basilide
parait avoir suivi cette double autorité. Cette solu-

tion de l'origine du mal, adoptée aussi par Manés, |

n'est guére satisfaisante pour nous; mais la phi-
losophie ne sait pas non plus en fournir une qui
la satisfasse elle-méme. Telle qulelle est, cette
solution pouvait expliquer i Basilide Détat actuel
des choses, ou des ames Qune origine céleste
sont renfermées dans des enveloppes qui ne sont
pour elles que des chaines; ou Phomme doit
chercher, pour ainsi dire, a se débarrasser de la
moitié sensible de lui-méme; ou ses propres ins-
tincts résistent au bien que veut sa raison. Cet
état de choses paraissait assez extraordinaire pour
.

1 Zend-Avesta, Bundehesch, p. 345 et 346, trad. d’An-
quetil. ’
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avoir besoin de s'expliquer par un dérangement
primordial.

L’bharmonie des mondes étant troublée, et la
confusion s'étant introduite dans les deux em-
pires, il s'agissait, pour la sagesse divine, de pren-
dre des mesures qui pussent rétablir la premiére
et faire servir la seconde & un but digne de I'itre
supréme. Rien de ce qui est divin ne peut périr:
le divin peut s'altérer et se confondre avec la
matiére ; mais 1l doit revenir t6t ou tard i sa cé-
leste pureté. Telle était I'une des grandes maximes
de la gnose, et ce fut sur cette maxime que le
dualisme suivi par Basilide établit son opinion
sur la marche et le but du monde visible.

Afin de séparer la lumiére des ténébres, ce qu
a vie divine de ce qul est mort ou matiére, Dieu
fit créer ce monde pour servir de théitre au grand
acte de la crise d'épuration, dixgisis, et fournir
a chaque chose le moyen de sortir du mélange,
de retourner a ce qui est de sa nature primitive,
anmondlaseaais. -

Cest encore L1 une des idées fondamentales du
systeme de Zoroastre. Elle se reconnait a cha-
que pas dans le Zend-Avesta, et elle se retrouve
particuliérement dans la doctrine des Jezdians
ou Houschians, secte qui s'est conservée, a tra-
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vers toutes les persécutions, jusqu’au dix-septiéme
siecle de notre ere. D'apres cette doctrine, le plus
haut degré de perfection auquel peut arriver l'ame .
est son union avec l'esprit simple et un (d’ou elle
est émanée en dermére analyse). Celui qui n’at-
teint pas une parfaite pureté, ne parvient qu'a une
spheére qui répond a son état. Ainsi Fame passe
de sphére en sphére, dexistence en existence, de
corps en corps, jusqua ce quelle ait mérité sa
délivrance de I'enveloppe matérielle, et obtenu,
dans le monde intellectuel, un rang analogue a
sa primitive nature!. Modifiée de plusieurs ma-
niéres, cette idée sert de base aux doctrines phi-
losophiques et religieuses de l’Egypte et de I'Inde,
comme a celles de la Perse ou de la Bactriane.

La création dun monde ou devait s'opérer
une telle lutte; ot I'empire de la lumiere devait
se glorifier par d'éclatantes victoires sur celui
des ténébres, était une chose d’autant plus im-
portante, que, dans le gnosticisme, le monde infé-
rieur est toujours I’image, le reflet du monde
supérieur. Il est vrai que cette création ne se fit
et ne pouvait se faire, d'aprés les principes de la
gnose, que par le chef (#¢ywv) du monde im-

1 Dalberg, trad. du Dabistan, publié par Gladwin, p. 21.
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médiatement supérieur au ndtre; mais, en exé-
cutant son ceuvre, ce chef ne fut proprement que
Yorgane de IEtre supréme, de qui tout est émané.
Le créateur fut s1 bien son instrument dans I'exé-
cution de cette grande tiche, qu'il y réalisa des
idées que lui-méme ne comprenait pas, et il est
encore instrument de sa providence, zgovoiee, dans
la direction de ce monde. Il en résulte que ce
monde, tout éloigné quil est de I'Etre supréme,
en réfléchit encore I'image, et I'offre aux yeux de
celui qui a la clef de la science.

Un fait de Pancien Testament, allégorisé a la
maniére de Philon, venait a I'appui de cette idée.
Si Moise n’a fait construire qu'une seule tente
pour le culte de Dieu, c'est que le monde tout
entier n’est qu'un seul temple de I'Etre supréme!

Basilide, tout en admettant une invasion du
mal dans Fempire du bien, était loin de sexa-
gérer les imperfections de l'ceuvre du créateur.
Sous ce rapport, son systeme differe essentielle-
ment de ceux de beaucoup d’autres théosophes,
et particulitrement de celui de Marcion, qui pro-
fessait pour le créateur des sentimens approchant
de la haine et du mépris. Basilide, au contraire,
regardait le monde comme une révélation de
Dieu; il y voyait la manifestation de ses idées ;

2 5



66 SECTION 1II.

il y reconnaissait les soins d'une Providence pour
laquelle il professait Iadoration la plus dévouée.

'« Jaimerais mieux faire toute autre chose, disait-

« 1, que d’accuser la Providence! »; et il don-
nait de cette Providence une *des définitions les
plus ingénieuses. Elle est, a ses yeux, la puis-

~ sance qui conduit les choses au développement

des forces qu'elles renferment naturellement. 2
Dans ses idées sur la mission du Sauveur, il va
plus loin : la rédemption est, pour lui, une me-
sure de la Providence, qui amene le genre hu-
main vers un état supérieur a celui qu'il pouvait
atteindre naturellement.

Basilide ne prétendait point quil 'y efit pas
dans le monde des apparences d'injustice et de
désordre ; mais il y répondait, d’abord, que ce
monde est une carriére d’épreuves, de purifica-
tions, dsmovoptize Ty xafctgoewy; ensuite, que tous
les doutes élevés, par notre ignorance, sur la
parfaite justice de Dieu, tomberaient d’eux-mémes,
si nous pouvions voir I'ensemble des causes et
des effets. .

Les opinions de Basilide sur l'origine et la

1 Clemens Alexandr., Strom., lib. IV, p. 506.
a Ibidem, 509. ’ :
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carriére toute entiere de ’homme venaient  Pap-
pui de cette théorie. A ses yeux I'ame humaine
n'est autre chose quun rayon de lumitre cé-
leste, qui se trouve, depuis le commencement
du monde, dans une migration perpétuelle, dont
le but, conformément & 'économie universelle
des choses divines répandues dans la matiére, est
de la séparer de tout wélange hylique, afin qu'elle
puisse retourner un jour a son origine. S. Paul
semblait confirmer cette métempsychose, en par-
lant d'une époque ou il vivait sans loi. Quelle
pouvait étre cette époque, si ce n'est celle du
séjour de son ame dans des corps d’animaux??

Cependant, Basilide ne se borna point 4 ad-
mettre Fidée fondamentale de la métempsychose
telle que I'enseignaient les théosophes de I'Egypte
et de I'Inde, et en la combinant avec la théorie
d’épuration universelle des systémes de l4 Perse.
Ainsi que les gnostiques ont fait en général, il
modifia, agrandit et perfectionna ce quil em-
pruntait i ses prédécesseurs, et il enseigna que
~ Pame parcourt non-seulement les divers degrés
de Dlexistence animale, mais encore les différentes

1 Voy. Epist. ad Rom., cap. 7, ». 9. Cf. Origenes in
- FEpistol. ad Rom. Opp., wol. IV, p. 549.
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échelles de la civilisation .des peuples. Suivant sa
théorie, des anges spéciaux, préposés aux na-
tions et aux individus, dirigent ces périodes de
perfectionnement sous la surveillance du chef
des choses visibles. ’
Cétait la, par une simple modification, arra-
cher I'hypothése de la métémpsychose a tout ce
qu'elle avait de petit, de désolant et d'avilissant
pour I'espéce humaine. C'était, en méme temps,
donner a une autre doctrine ancienne une face .
qui, de superstitieuse, de bornée, de nationale
qu'elle était, semblait la rendre a la fois univer-
verselle et digne d'une haute philosophie. En
effet, plusieurs peuples anciens, les Juifs surtout,
conduits par leurs préventions populaires, avaient
admis des génies nationaux, dont ils se revendi-
quaient spécialement la protection?. En généra-
hisant tbutes ces spécialités, en coordonnant toutes

1 Cette idée de génies protecteurs des divers peaples ne
se rencontre, chez les Juifs, que dans leurs écrits de Pexil
(Voy. Prophéties de Daniel, ch. 10, v. 13 et 21) et dans
les spéculations de la Kabbale, qui furent le produit de
Pémigration. Les Juifs la modifiérent en Paccueillant, et
la changérent plusieurs fois. Daniel ne nomme que peun
d’anges veillant au sort des peuples; le Talmud en connait

soixante-dix. ( Voy. le t. I, p. 113 de cet ouvrage.) Philon
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ces protections sous un grand but commun; en
soumettant toutes les prédilections des génies
protecteurs i la sagesse d'une seule intelligence,
veillant sur les intéréts moraux de toutes les frac-
tions du genre humain, Basilide opéra une amé-
lioration aussi sensible dans les croyances des
masses que dans celles des individus. Il présentait
un principe des plus salutaires aux nations qui
n'avaient pas encore adopté lidée chrétienne
d'apres laquelle le genre humain est une seule
famille, et il persuadait 4 I'ndividu, d’abord, que
toutes ses souffrances sont méritées, soit par des
actions qui appartiennent au mode actuel de son
existence, soit par des fautes commises dans une
existence antérieure ; ensuite, quelles sont toutes
des moyens de purification, et par conséquent
des voies de perfectionnement. ¢

Les Juifs et les chrétiens pouvaient s'élever

est plus sobre, et Origéne semble suivre cet écrivain phi-
losophe, lorsqu’il dit que chacun des anges protecteurs
avait sa surveillance particuliére; que les uns étaient pré-
Posés aux jours, les autres aux nuits. (Orig. , cont. Celsum,
V, c. ag.) Clest presque professer les anges de la troisiéme
théogonie égyptienne, qui veillaient aux 365 jours de
Pannée.

1 Clemens Alexandr., Strom., ¥, p. 794, ed. Sylb.
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contre ces théories; cependant elles renfermaient
encore de quoi les flatter. En effet, clest la un
fait digne d'étre remarqué, que la puissance du
judaisme et du christianisme ait été telle que,
d'une mani¢re quelconque, elle se fasse senmtir,
comme élément essentiel, dans toutes les spécu-
lations, d’ailleurs si libres, des gnostiques. L'Ar-
chon ou le chef des intelligences, auxquelles Ba-
sihde attribuait la création du monde wisible,
était le dieu des Juifs; c'était lui qui dirigeait les
esprits chargés de 'éducation du genre humain;
c’était lui qui avait protégé Moise, les patriarches
et tout le peuple d'Isratl, en révélant a ces or-
ganes dé sa prédilection Pordre moral le plus pur
des temps anciens.

Cependant l'ange créateur et protecteur des
hommes ne connaissait pas 'économie morale
toute entitre de Pexistence terrestre, et I'Etire
supréme résolut enfin de se manifester lui-méme,
de tracer leur véritable destinée aux hommes, et
de les élever au-dessus des lois imparfaites que
leur avait données le chef du dernier monde des
intelligences . Cette mesure semblait d’autant plus

1 Cette idée, qui revient si fréqguemment dans les sys-
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nécessaire , que les hommes étaient alors telle-
ment enchainés a la matiere et aveuglés par les
téntbres, qu'ils avaient Peine a s'élever dans l'em=-
pire du créateur, et quil leur etit été impossible
de revenir i Dieu, si le Rédempteur ne fiit venu
ranimer dans leur nature le rayon mourant de la
vie divine.

Quant a la personne et a I'ceuvre du Sauveur,
la doctrine de Basilide n’offre rien de particulier :
cest le dokéusme de Cérinthe et des sectes ju-
daisantes. La résolution de I'Etre supréme étant
prise pour la rédemption du genre humain, il
envoya sa premiére intelligence, le yous, se réu-
nir, par le baptéme du Jourdain, a ’homme Jésus,
qui se distinguait de tous ses contemporains par

témes gnostiques, n’est qu'une idée chrétienne, modifi¢e
par ces systémes : c'est celle que le christianisme affranchit
Thomme du sacerdoce et du culte de la législation mosai-
que, affranchissement qui est suivi de la communication
spirituelle et directe de I'ame religieuse avec I'Etre supréme.
Les gnostiques convertissaient cette idée en mythes. On dit
quelquefois qu’ils ont tout spirvtualisé ot tout idéalisé; ils
ont, au contraire, souvent mis des mythes et des allégo-
ries en place du spiritualisme et de Iidéalisme de la religion
chrétienne. '
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ses belles qualités morales?. La figure sous la-
quelle l'intelligence de Dieu se réunitavec Fhomme
Jésus, les paroles qui furent prononcées a cette
réunion, l'enseignement et les miracles du servi-
teur du genre humain (Jickxovos), qui commenca
des cette époque I'ceuvre de la rédemption, sur-
prirent le dernier prophtte de I' Archon et ce
chef lui-méme; cependant ils se soumirent I'un
et lautre a la nouvelle puissance qui se mami-
festait ains1, et I'4rchon reconnut avec joie PEtre
‘supréme, dont il avait été Porgane sans le con-
naitre. Ce qui le surprit le plus, ce fut d'appren-
dre qu’il y avait dans son empire des étres d’'une
nature supérieure a la sienne; il consenut pour-

1 Légude 4 Basilide par son précurseur en Egypte, Cé-
rinthe, cette idée est 'une des innovations les plus curieuses
du gnosticisme. Elle n’a ancun précédent chez les anciens.
Ce n’est pas celle des incarnations indiennes ; les gnostiques
niaient I'incarnation. Ce n’est pas celle d’Ormuzd , qui parle
par Zoroastre; Ormuzd n’était pas venu habiter le corps
de son prophéte. Ge n’est pas non plus l'apparition des
anges du judaisme; ces anges prenaient des apparences de
corps & volonté, mais n’habitaient pas les corps des autres.
La possession démoniaque offre seule quelque chose d’ana-
logue a Fincorporation du Not¢; mais cette sorte d’analogie
est précisément ce qui fait le mieux voir la nouveauté et
la hardiesse de 'opinion gnostique.
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tant i leur affranchissement de ses lois !, les sépara
méme de ceux qui lui appartenaient, et continua
d’étre Iinstrument de la Providence divine. Cest
ainsi que la crainte de Dieu fut pour lui le com-
mencement de la sagesse?, et c'est ainsi que, dans
ce systéme, le nouvel ordre de choses se rata-
chait & Fancien. Sous ce rapport, le systeme
de Basilide valait beaucoup mieux que celui de
Marcion, ou tout était antithése, hostlité, iso-
lement. ) '

Si Basilide choqua les orthodoxes par la plu-
ralité de ses mondes intellectuels, I'infériorité de
rang de son créateur, le dokétisme de la vie et
de la mort de son sauveur 3, il se rapprocha

1 Ici ce n’est plus I'une des plus belles idées du christia-
nisme; c'est le fait historique de son influence morale sur
les peuples, qui est converli en mythe.

2 Clem. Alexandr., Strom., II, p. 375.

3 1l est inutile de faire remarquer que ce ne fut pas
Yintelligence divine unie a Jésus, mais Phomme Jésus qui
souffrit Za mort de la croix : celle opinion est une consé-
quence inévitable du dokétisme. Ce qu'il y a de caractéris-
tique dans la doctrine de Basilide, c’est le principe que le
Sauveur ne pouvait pas souffrir pour les autres; qu’unc
telle substitution serait contraire i la justice de Dieu; que
chacun doit souffrir pour lui-méme. L’homme Jésus n’a
donc soulfert que ce qu'il méritait de souffrir, non pas
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d’autant plus de leur langage dans ses opinions
sur leffet de la rédemption et la nécessité de la
foi. Le but et l'effet de la rédemption, disait-il,
a été de faire connaitre 3 'homme le haut rang
auquel I'appelle son origine, et de lu indiquer
les moyens d’y parvenir par la foi. La foi était,
a ses yeux, non pas une suite de convictions,
mais un état moral et intellectuel, ou plutét une
sorte de vie divine de Fame, qui se met en rap-
port, en communication réelle avec le monde
supérieur; c'est donc l'existence de I'esprit dans
les choses divines, en dépit de I'existence du
corps dans les entraves matérielles. Dans le fait,
les trois définitions que Basilide donne de la
foi ne sont quautant de variations d’'une belle
définiton de S. Paul. La foi, dit cet apdtre, est
le fondement des choses que Yon doit espérer,
et une pleine conviction de celles qu'on ne voit
point!. La foi des élus, dit Basilide, trouve la

précisément qu'il edt péché dans son existence d’alors, ’
mais bien dans des existences antérieures. Clest ainsi
que les enfans encore innocens dans l'existence actuelle,
souffrent pour des existences précédentes. Clemens Alex.,
Strom., V, p. 506.

1 Epitre aux Hébreux, 11, v. 1, trad. de Lemaitre de

Sacy.
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vérité (uabdnudile) sans démonstrations, par une
sorte d’appréhension, d'intuition intellectuelle *;
elle est un assentiment de Yame, dit-1l ailleurs?,
a ce quon ne voit pas (des yeux), parce que
cela est absent; elle est, dit-il encore, ainsi que
lélection (le rang d’élu), particuliére, suivant
chaque degré (de perfection morale, digsnuz);
et la foi de tous les étres du monde actuel (xos-
pixn ancaews Qlosws 7lsis) est une conséquence
de I'élection, du rang auquel s'éléve le fidele dans
le monde supérieur; chacun regoit des dons con-
formes a_sa foi. 3

Cétait peut-étre, en dernier lieu, aller au-dela
du christianisme apostolique, ou du moins de
Popinion de S. Paul, puisque Fapétre n’avait parlé
que d’'une seule foi commune a tous; mais nous
avons déja dit que Basilide ne sattachait guére a
S. Paul, et quil lm préférait S. Pierre, dont 1l
prétendait tenir la doctrine primitive par Glau-
cias. Dailleurs, par cette théorie sur les degrés
de la foi, il rentrait dans la gnose, qu’il parais-

1 Clem. Alex., Stromata, 1I, 363.
a Ibid., 371.
3 Ibid., 363.
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sait avoir abandonnée, dans sa doctrine générale
sur la fou

Basilide quittait entiérement les idées chré-
tiennes dans la morale qu'il joignait a sa dogma-
tique. Il y suivait encore une sorte de mytho-
logie allégorique qui altérait singuli¢rement sa
psychologie, mais qui se combinait si bien avec
sa métempsychose, qu'on doit la regarder comme
le produit de cette dernitre. Il est, au reste,
difficile ‘de déterminer ce que Basilide entendait
mythologiquement ou allégoriquement dans cette
singuliére théorie.

Les coupables instincts qui entravent et con-
trarient I'ame dans son affranchissement du
monde matériel et son exaltation vers le monde
supérieur, sont autant de mauvais esprits qui
étaient originairement étrangers a I'ame, mais
qui, par suite du trouble et de la confusion pri-
mitive des choses divines et chaotiques, se sont
associés a elle, au point d’y former une seconde
ame, une ame animale, vy weocQuiis EAoyos,
opposée a l'ame rationnelle, Juyy Acyman. Ce
n'est pas tout. A cette mauvaise ame s'attachent
les images (2/dwAe) des objets matériels, nous
communiquent de mauvais désirs, analogues a
leur nature, et forment dans notre ame des ap-
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pendices (mpooaglnuale) de la plus ficheuse es-
péce; car Cest ainsi que nous vient tantit le
caractéere du loup ou du singe, tantdt celui du
lion et de Fours. La vue de leurs qualités com-
munique 4 I'ame des désirs, des passions analo-
gues aux leurs, et nous imitons les ceuvres des
aimaux dont nous avons ainsi hume les qua-
lités par les yeuz. Notre sympathie avec le monde
matériel ne s'arréte pas méme au régne animal;
elle est la méme avec les plantes et les pierres:
tThomme est, depuis cette funeste et primitive
confusion des choses, un véritable abrégé du
monde, un vrai pxgoxospos.

On ne manqua pas d’objecter a Basihde, soit
de la part des philosophes chrétiensy soit au nom
des nombreuses écoles payennes de la capitale
des lettres grecques, que cette psychologie faisait
de 'bhomme un esclave d'un autre lui-méme, et
par la excusait tout le mal quil pouvait com-
mettre. Le fils de Basilide, Isidore, essaya de
réfuter cette objection dans un traité qu'il intitula:
De Pame advenue, wepl weosPuovs Yuyxis; mais
le plus fort argument quil y avanca était assez
faible : il disait que, si 'ame subit I'influence étran-
gere, c'est quelle va elle-méme a sa rencontre,
au lieu de la combattre. Ce n'était la qu'éluder
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la question, et S. Clément d’Alexandrie dit assez
plaisamment que '’homme renfermant ainsi toute
une armée d’esprits !, ressemblait au cheval de
bois des poetes, cachant dans ses flancs toute
une légion d’ennemis.

Le principe fondamental de la morale de Ba-
silide valait beaucoup mieux que ne ferait croire
cette capricieuse anthropologie : c’était le dogme
de la diffusion générale des rayons de la vie di-
vine sur toute la création. Lhomme, ramené ou -
élevé i la connaissance de cette vie divine par le
Christos, devait 'embrasser avec ardeur, et tout
aimer comme Dieu aime tout, puisque tout se
tient par une étroite affinité. L'amour pur deve-
nait ainsi la source de tous les sentimens, de
toute l'activité de '’homme, et Basilide revenait
ainsi au véritable caractére de la morale chré-
tienne. Le vrai sage ne doit rien hair ni rien dé-
sirer : c'est la sa perfection 2. D'autres trouvaient
cette perfection dans un rigorisme excessif ou
dans une indépendance absolue de toute loi
Les uns recommandaient le célibat, les autres
la continence ; d’'autres encore les macérations

1 Tosoutwy myeupdley Nagdpwy spdlsy, 1, p. 4og.
2 Ibid., p. 508, 748.
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et le martyre : Basilide considéra le martyre, la
continence et le célibat comme des moyens de
perfectionnement pour ceux qui en usent bien;
mais 1l n'attribua aucun mérite a ces sortes de
sacrifices arbitraires. Son fils Isidore disait, au
contraire, que le mariage pouvait éteindre les
mauvais- désirs 1. Le pére et le fils paraissent
avoir suivi, en cela, les anciennes opinions de

FAsie, telles qu'elles se manifestent non-seule-
ment dans les codes des Juifs, mais encore dans

le Zend-Avesta et dans les systémes qui sy rat-
tachent, par exemple, dans la doctrine des sa-
biens, ou le mariage est également recommandé.?
L’:‘igy'pte ancienne et l’l’igypte des derniers temps
offrait, dans Fascétisme de ses prétres et de ses
thérapeutes, des exemples contraires, que Basi-
lide ne voulut ni suivre ni combattre.

En général, il professa des opinions modérées
au milieu des exagérations contraires qui agitaient
son siécle. Les chrétiens judaisans divinisaient,
pour ainsi dire, le contenu et la lettre des saints
codes, et dérivaient de ces livres toute la sagesse
des anciens peuples; des hommes d’une direction

\

1 Clem. Alex., II, 427.
2 Norberg, Codex Nazarwor., t. I, p. 45
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contraire dépréciaient, avec un égal aveuglement,
les institutions judaiques et leur auteur, Fange
~ ou le démiurge, quiils prenaient pour le Jéhovah
des Juifs ; d’autres encore étendaient cette haine
des révélations anciennes jusque sur les codes
du christianisme et sur la doctrine qu'ils renfer-
ment , taxant celle-ci de supersution et ceux-
la de livres falsifiés. Basilide ne partagea aucune
de ces opinions extrémes. Il admettait les codes
de la premiere et de la seconde révélation; il ne
combattait ni le créateur et protecteur du monde,
ni ses agens, les anges et les prophetes; cepen-
dant il ne voulait pas que Pon confondit ces
organes subalternes avec FEitre supréme, et il ne
pensait pas que les codes, accessibles a tout le-
monde, renfermassent la vérité toute pure et en-
tiere. Selon son opinion, les prophétes n’avaient
pas vu tous les mystéres, cest-a-dire la gnose,
et les écrits attribués aux apétres ne les expo-
salent pas non plus; la tradition secréte de Glau-
cias et les prophéties de Cham et de Parchor
étaient pour lui les sources les plus pures de la
véritable théosophie.
On a dit que son fils Isidore partageait I'or-
gueilleuse théorie des Juifs d’Egypte, qui pre-
naient Moise et les prophetes pour les instituteurs
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de tous les peuples et de tous les philosophes, et
Pon a cité a Fappui de cette opinion un passage de
S. Clément d’Alexandrie, ou le fils de Basilide sem-
ble dire que Phérécyde, Socrate, Platon et Aristote
ont emprunté aux livres des prophéles quelques-
unes de leurs idées les plus caraciéristiques; mais,
dans ce passage, il n’est nullement quesuon des
propheétes hagiographes, qui n’ont jamais enseigné
de pareilles opinions !. Basilide, comme nous ve-
nons de dire, plagait leurs écrits au-dessous des .
prophéties de Cham et de Parchor, compositions
apocryphes qui renfermaient sans doute la mys-
tériosophie de son siécle ?; qu'il regut avec la foi
d'un véritable théosophe, et qui nous montre-
raient peut-étre le berceau de la gnose, si le
temps, joint au zéle des orthodoxes, ne les avait
pas anéantes. ,

S. 3. Dans tous les cas, le syst¢me de Basilide  Les
était de nature A se faire de nombreux partisans, Busilidiens.
4 une époque et dans un pays ou les esprits les
plus religieux s'efforcaient de réunir les plus

1 Clemens Alexandr., Strom., VI, 641.

2 Euscbe (Hist. cccles., IV, c. 7) parait se tromper, en
attribuant & Basilide la rédaction de ces écrits et de plu-
sieurs autres.

2 _ 6
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belles doctrines de la Perse, de I’Egypte et de

-la Grece, soit au judaisme, soit au christianisme,
Aussi les basilidiens paraissent-ils avoir été beau-
_coup plus nombreux que les simoniens, les cé-
rinthiens et les ménandriens. Leur doctrine était
d’autant plus accessible 4 la multitude, quils la
communiquaient par grades, qu'ils en réservaient
les mystéres aux seuls initiés. Il est vrai que des
distinctions semblables se remarquent également
dans d'autres sectes, et que, la aussi, on séparait
les élus ou les pneumatiques du vulgaire ou des
psychiques; mais les basilidiens paraissent avoir
tracé des lignes de séparation plus précises et
plus mulupliées que d'autres gnostiques. Cest-ce
que semblent attester a la fois leurs monumens
et leurs adversaires. Quant 4 leurs monumens,
nous avons déja dit que, trés-probablement, les
seuls initiés en connaissaient tous les symboles,
quoique ce fiit le vulgaire qui y attachat le plos
de prix; et quant aux témoignages de leurs ad-
versaires, celui de S. Irénée est formel 1. Ge pére
assure que les basilidiens ne connaissaient'pas,
tous, les mystéres.de la secte; qu'a peine sur mille
il y en avait un d'initié, et tout au plus deux sur

1 lrenzus 5 Adp. Iuere;., Ub. 1, c. 23.
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dix mille, ce qui est une donnée trés-positive
pour le fait, malgré lexagération quil peut y
avor dans les nombres. Dans tous les cas, Basi-
lide éprouvait ses disciples par cinq années de
silence, qu'il leur imposait 4 I'exemple de Pytha-
gore !; institution qui doit peu surprendre a une
€poque ou le pythagoréisme se renouvelait par
les philosophes d’Alexandrie. Ces épreuves et cet
ésotérisme existaient d’ailleurs dans toute l'anti-
quité, depuis la Chine jusqu'a la Gaule. Confu-
cius, sur trois mille disciples, ne comptait que
soixante-douze initiés 2. La théorie de Basilide,
sur les divers degrés de la foi et de V'élection,
conduisait plus particulierement a la distinction
des grades : ces grades répondaient probablemeps
aux divers degrés (dizsnuala) de la vie reli-
gieuse.

La seule classe que nous connaissions nomi-
nativement, est celle des é/us (¥xAsx]os), qui étaient
considérés comme étrangers dans ce monde, fbvas

_bv xoopmw, vmeexoapuion 11 est hors de doute que
Basilide admettait une nombreuse classe d’hom-
mes qui restent volontairement étrangers a.la

s Eusebii Hist. eccles., IV, c.' 7.
2 Schott, Werke des Weisen Kung-Fu-Qsii, p. 11.
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. rédemption, la classe des psychiques; mais rien
ne nous dit s'il a fait une classe d’étres tellement
‘matériels , tellement exclus des dons de la vie
divine par leur nature, qu'ils aient été incapablés
d’y prendre part.

Quelle qu'ait été dailleurs la participation des
premiers disciples de Basilide aux legons et aux
mysteres du maitre, il arriva, dans ce systéme,
ce qui arrive dans tous les autres : il fut modifié
par tous les esprits supérieurs qui I'embrassérent.
1l est donc 4 croire qu'une grande partie des
données de S. Irénée !, d’Eusebe 2, de S. Epif
phane3 et de Théodoret4, sur le systéme de Ba-
silide, se rapportent plutét aux opinions des dis-
ciples qu'a celles du maitre; cependant clest la

une hypothése qu’'on ne saurait convertir en prin--

cipe de critique. Le seul principe que la critique
puisse réellement adopter, est celui que les opi-

nions les plus simples, qui renferment les élé-

mens des autres, doivent étre celles du maitre, et
cest d'apres cette base que nous procédons, en

1 Lk I, ¢. 23.

2 Hist. eccles., lib. 1V, ¢. 7.
3 Heres., 24.

4 Heretic. fabul., 1, c. 4.
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distinguant Penseignement du chef de celui de

, Cest un fait généralement connu que le plus
illustre des basilidiens, et le seul que les anciens
distinguent, Isidore, fils du maitre, préféra bien-
tot au systeme de son pere quelques-unes des
opinions de celui de Valentin, qui vint éblouir
les Egyptiens peu de temps aprés la mort de
Basilide!. Cependant Isidore ne parait pas avoir
adopté tout ce luxe de mythes et d’éons que
chérissait Valentin ; et le principal résultat de
Pinfluence qu’il en subit parait s'étre réduit 4 un
éloignement plus prononcé pour les institutions
de la nation judaique. Cest la, en effet, la direc-
tion que cette école parait avoir prise immédia-
tement aprés la mort de Basilide. Son opposition
contre I'Eglise orthodoxe fut plus franche, plus
décidée que celle du chef, et se fait sentir telle
dans tous les dogmes fondamentaux.

Basilide avait rattaché le monde visible au plé-
réme d'un lien assez étroit; ses disciples marqué-
rent entre 'un et lautre une séparation plus
sensible: il avait reconnu une liaison intime entre

1 Clemens Alex., Strom., p. 427. Epiph., Heres., 3a.
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le nouveau et I'ancien Testament; ses successeurs'
la rompirent, isolerent le christianisme et le dé-
tachérent de toutes les institutions, dont il ne
voulait étre que le complément. A les en croire,
le dieu des Juifs, ou Fange qui les avait gouver--
nés, n'était que le plus orgueilleux et le plus
despotique des esprits chargés du gouvernemént'
des peuples; les miracles méme qu'il avait opérés,
€t que ne contestaient pas les basilidiens, étaient,
pour eux, la preuve d’'une audace extraordinaire
de sa part. Aussi disaient-ils que les autres esprits
avaient fini par s'en indigner, au point de se con-
conjurer entre eux pour se soustraire a sa tyran-
nie; et ce complot avait fait éclater des guerres
si funestes, produit des désordres si déplorables
dans la marche du monde, que IEtre supréme
fat obligé de prendre en personne les rénes du
gouvernement des choses inférieures. En effet, il
envoya son intelligence, le yovs, dans ce monde
sublunaire. Elle ¢’y revétit de formes humaines,
prit toutes les apparences dun homme, et fut
appelée Jésus sous cette apparence. Cependant,
lorsque les aveugles partisans du dieu des Juifs
voulurent la crucifier, elle se substitua Simon de
Cyréne et s'éleva dans le royaume des cieux, non
sans se rire de la coupable erreur des Juifs.
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~ On pourrait supposer aux basilidiens le désir
de gagner, par ces opinions, les nombreux payens
qui paraissaient disposés a suivre le christianisme,
mais que leur haine pour les Juifs empéchait de
suivre ce penchant: cependant ces opiions n’é-
taient pas nouvelles; Cérinthe les avait profes-
sées?, et elles n'étaient pas précisément anti-ju-
daiques, puisque c'étaient celles de plusieurs sectes
judaisantes. .

Leur sentiment sur le Sauveur était ancien. 11
y avait néagmoins du nouveau. Ainsi que I'Etre
supréme, avec toutes ses émanations, se désignait
par un terme mystérieux g celui & dbraxas, le
Sauveur quil envoya au mionde portait le nom
symbolique de Kaulakau. Le sens des deux ter-
mes ne pouvait pourtant pas étre analogue. Ici,
il ne sagissait pas d’exprimer le nombre sacré
du pléréme, et 'on ne pouvait plus se borner

1 I1'y a pourtaut une différence essenticlle entre le
dokétisme de Cérinthe et celui des basilidiens. Selon le
premier, l'intelligence divine avait habité I'homme Jésus,
homme réel; d'aprés les autres, elle n’avait pris que des
apparences de formes humaines, apparences que l’on nom-
mait Phomme Jésus. Nous P'avons déja fait remarquer,
le gnosticisme ne compile pas; il modifie tout ce qu’il
emprunte.
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4 une dénomination purement numérique; c'est
ce qui fit choisir un mot offrant réellement un
sens, et rappelant I'idée fondamentale de la ré-
demption. Cest a4 quoi le mot de Kaulakau
répondait fort bien, soit dans le sens qu'il offre
en hébreu, soit dans celui que la version des
Septante offrait aux gnostiques d’Egypte. Cette:
1dée fondamentale est /a réunion des deuxr mon-
des. En effet, par la rédemption, les ames hu-
maines, malgré leur enchainement dans le monde
matériel, sont élevées ou transportées dans le
. monde intellectuel. Or, le mot de Kaulakau si-
gnifie norme a la me ; selon les Septante,
espérance & Pespérance; qualifications qui s'ap-
pliquaient parfaitement 4 la rédemption, qui
donnait au monde inférieur le monde supérieur
pour norme, et qui présentait, suivant Basilide,
a chaque degré de la #/5is un degré correspon-
dant de iAris.?

1 S.Irénée, I, 23; Théodoret, I, 4, et S. Epiphane,
XXV, donnent tous les trois le mot de Kaulakau, de
Kavlakav ou de Kavla Kauch. Il est répété, d'aprés eux,
par 8. Philastre de Bresse, S. Jean de Damas et plusieurs
autres. S. Epipbane P'attribue aux nicolaites, et se rit, &
cette occasion, d’une secte qui, dans son ignorance, prend
pour un mystére un terme si connu aux personnes qui
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Il parait cependant que les basilidiens ne res-
treignaient pas le mot de Kaulakau a la per-
sonne du Sauveur, s’il est permis d’employer ce
terme de personne pour la désignation du Novs.
S. Irénée, quoique son texte soit altéré en cet
endroit, insinue en effet une donnée fort remar-

quable! : il dit que les basihdiens inventent des

savent I’hébreu. S. Clément d’Alexandrie ne le donnant
pas, on peut conjécturer qu'il est moins de Basilide que de
ses disciples. Les anciens le reconnaissent pour le mot hé-
breu de pb 1p, tel qu'il se trouve dans le livre dlsaie,
ch. 28, v. 10 et 13. Quoiqu'il signifie proprement regula
super regulam, les basilidiens paraissent I'avoir pris plutdt,
avec les Septante, dans le sens de spes supra spem. 1l offri-
rait également un sens dans la langue égyptienne. KeCAaxal
pourrait signifier Zuckrna cum lychnucho. La Croze, Lexic.
@gypt., p. 30. Les personnes qui cherchent dans le kopte
la clef du mot Abraxas, préférent aussi cette langue pour
Pexplication de Kaulakau. Il est pourlant & remarquer qu’en
général les gnostiques ont emprunté a Fhébreu la termino-
logie de lenurs mondes intellectuels, et que le mot d’Abraxas,
qui ne peut pas offrir de sens, est un mauvais exemple a
citer. Le mot de Kaulakau a d’ailleurs été Pobjet de beau-
coup de discussions. Clodius, Diss. de Caulacau; Witienb. ,
1706. Nicolaiis, Diss. de saloatore Basilidis Caulacau dicto.
Brucker , Diss. de Caulacau Basilidianorum (in Museo
heloet., part. 22, p. 229).

v Quemadmodum, dit Irénée, 1, 23, et mundus nomen
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noms pour les anges; qu'ils leur assignent les di-
vers cieux; qu’ils expliquent non-seulement les
noms, mais encore les origines ( principia), la
nature et les attributs (angelos et virtules) des
trois cent soixante-cinq puissances, en les grou-
pant par cieux, ovgavss, et qu'enfin ils donnent
au monde du Sauveur le nom de Kaulakau.

Le terme de monde, comme nous I'avons déja
vu, se prend dans un sens particulier chez les
gnostiques; il désigne une série, une classe d'in-
telligences, et la région quelle occupe, qu'elle
gouverne : c'est un langage qu'ils ont de com-
mun avec la plupart des théosophes de l'anti-
quité, et surtout avec les Egyptiens et les nou-
veaux platoniciens. Le monde de Kaulakau com-
prend donc a la fois le monde intellectuel, qu’il
a révélé, et le monde inférieur, qu’il gouverne.

Cette manitre de voir léve une difficulté ma-
jeure, que présentait la comparaison des textes
anciens. S. Epiphane et Théodoret disent que le
mot de Kaulakau désignait le Sauveur; S. Irénée,
au contraire, dit que le monde dans lequel est

esse, in quo dicunt descendisse et ascendisse salvatorem, esse
Caulacau. 11 faut évidemment lirec mundo, et retrancher
I'un des deux esse, ou remplacer le dernier par seu.
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descendu et dans lequel est remonté le Sauveur, se
nomme Kaulakau?, et cette définition est la seule
bonne que nous ait laissée Pantiquité. Elle n’est
pomt compléte; mais elle est moins incompléte
que celles de Théodoret et de S. Epiphane, qui
ne sattachent quwau Rédempteur, et non pas a
lidée fondamentale de la rédemption, et qui
nous disent simplement que les basilidiens don-
naient au Sauveur le nom mystérieux de Kau-
lakan,

Le Sauveur joue un grand réle dans tous les
systtmes des gnostiques, et en cela ces théoso-

1 Il se pourrait bien que, dans leur théorie sur ce voyage
du Sauveur, qui est venu communiquer le wysip2 aux
hommes , les basilidiens aient eu en vue un passage de
Pancien Testament suivant la version des Septante. Il est
dit dans I'Ecclésiaste, I, 6 : KuxAoi xuxAay wopéudlas 70
wipa, xal el xUnrovs dUlol €mispé@es To wyved . Ce
est 13 guére le sens du texte original, qui. dit que e vent
passe au sud et repasse au nord; qu'il revient & Tendroit ou
il avait commencd; mais les gnostiques d’Alexandrie lisaient
plutdt le grec que I’hébreu, et la version des Septante se
prétait a merveille a leurs idées. Les mondes, cupavos, se
représentaient par des cercles (voy. notre planche 3); et
dés-lors on congoit que ces mots, lesprit va de cercle en
cercle et repasse par ceux qu'il a traversés, aient pu moliver
- leur systéme et s’entendre du Sauveur.
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phes étaient d’accord avec les orthodoxes. Ils leur
ressemblaient encore, en présentant la vie du
Christos comme un type moral a suivre par tous
ceux qui voulaient rentrer par lui dans le plé-
rome. Cependant les basilidiens paraissent avoir
exagéré ce principe d'imitation. Ils disaient que
ceux qui possédent les mystéres de Kaulakau, de
tous les anges et de leur filiation !, devenaient in-
vistbles et incompréhensibles avec les anges et les
puissances supérieures, comme lavait été Kau-
lakau. 1ls entendaient, sans doute, sous cette in-
visibilité et cevie incompréhensibilité, une telle
perfection, une telle exaltation de leurs facultés
intellectuelles, que les esprits vulgaires ne se
trouvaient plus en état de les suivre, leur ame
élant, pour ainsi dire, transportée dans les ré-
gions de l'invisible et de I'incompréhensible. C'edt
été mal les combattre que d’opposer a cette théorie
leur propre visibilité et leur compréhensibilité. Tls
pouvaient ou envelopper leurs doctrines de mys-
téres inaccessibles aux profanes, ou avouer que
* leur théorie était supérieure a la prauque. L'or-
thodoxie recommande aussi 'imitation de Jésus-
Christ a un point qu'aucun de ses membres n’a

1 Causas, Iren., 1. c.
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jamais pu atteindre, et la morale purement philo-
sophique ou naturelle trace elle-méme 3 'homme
un idéal auquel jamais il ne saurait parvenir. Ces
théories n'en sont pourtant pas moins vraies ni
moins nécessaires; et les basilidiens n’auraient
pas manqué de rétorquer ces argumens contre
leurs antagonistes, philosophes ou chrétiens. En
effet, il est probable que leur vanité n’alla pas
jusqu’a leur en fournir d'autres, jusqu’a leur per-
suader qu'ils étaient réellement aussi invisibles ou
aussi incompréhensibles que Pétait le divin Nous. 1

1 On a quelquefois mal interprété Vinvisibilité que s'at-
tribuaient les basilidiens, en I’entendant au physique. Le
corrélatif d’incompréhensibilité aurait di prévenir cette er-
reur, qui gratifiait ces théosophes d’une sorte de folie dont
Yhistoire de Pesprit humain nous offre rarement le specta-
cle, et que pourraient & peine nous expliquer ces philoso-
phes qui, de nos jours, ont douté non-seulement de leur
visibilité et de leur compréhensibilité, mais encore de
leur existence.

§il fallait prendre le mot d'invisibilité au physique, il
n’y aurait qu'un seul sens raisonnable 4 lui donner. Ce
serait celui-ci : Yintelligence divine (le vots), revétue d’une
apparence de corps humain, a é1é invisible aux hommes
(xed 0 xéapog 2oy dux :;ww. S. Jean, ch. 1, v. 10); c’est
de 1a méme maniére que Phomme pneumatique, ramené
dans le monde intellectuel par le Nous, est invisible aux
hommes psychiques et aux hommes matériels.



94 SECTION 1L

Cependant, sils n’ont point prétendu partager
toute sa grandeur, ils paraissent avoir imité du
moins toute son humilité. Ainsi que le Nous
s'était égalé aux hommes, ils voulaient bien aussi
s'abaisser jusqu’a eux, les étudier, les connaitre,
les pénétrer, mais sans se laisser pénétrer ou con-
naitre par eux. Cétait la, non pas une opinion,
une théorie; c'était une maxime de conduite so-
lennellement adoptée, empruntée non-seulement
a lassociation secréte des pythagoriciens, mais
encore au mystérieux sacerdoce de I'Egypte, dont
is se flattaient peut-étre d'égaler le pouvoir sur
le vulgaire de leur secte. Une sentence solennelle
leur rappelait cette tendance; c'était celleci: Tu
connailras tous les autres, et personne ne doit
te connailre toi-méme.!

Leur penchant pour le mystére leur fit bientot
donner a cette maxime un sens quelle n'avait
certainement pas dans I'origine; ils s'en autorisé-
rent pour cacher et pour renier leurs croyan-
ces, non-seulement comme chrétiens, mais en-
core comme basilidiens. Ils se dérobaient au mar-

1 Yueig wdvla (d’aprés le texte latin d'Irénée, il faut
lire wavlag) yavioxdle, vpis ¥ undisc yivwoxslw. Epiph.,
Heres., 24, §. 5. )
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tyre, en sappuyant sur 'exemple de Kaulakau,
qu s'était dérobé a la mort sur la croix!; ils
considéraient ceux qui aspiraient aux palmes des
confesseurs, comme des hommes remplis de pré-
jugés, et ils se placaient a égale distance du
christamisme et du judaisme?2. C'est, en effet, le
rang qu'ils occupent dans I'histoire des opinions
religieuses. Ils ne pouvaient guére en prendre d’au-
tre eux-mémes, considérant le judaisme comme
une révélation tres-secondaire, et les textes du
christianisme comme une source trés-altérée de
la véritable révélation faite par lintelligence de
TEtre supréme.

Les sectes les plus fanatiques se calment dans

1 En cela ils différaient essentiellement de leur maitre,
qui avait considéré les souffrances comme des moyens de
purification.

2 IIs disaient, & ce que rapporte S. Irénée, quils n’é-
taient plus Juifs, et qu'ils n’étaient pas encore chrétiens;
que, d'ailleurs, ils ne pouvaient pas révéler tous leurs mys-
téres, et qu'il fallait les couvrir de silence. Les mots de
§. Irénée (1, 23), per silentium, ont fourni A Pearson
(Vindic. epist. S. Ignat., part. 2, p. 64) Poccasion d’une
hypothése graluitement ingénieuse. Il pense qu'il y avait
en grec dyaray Sup1v, A cause de Sig?, éon gnostique. Cette
conjecture tombe par le seul fait que les basilidiens ne con-
Daissent pas I'éon Sigé.

\
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le cours des siécles; les partis les plus religieux,
les plus ascétiques, dégénerent; les théosophes
les plus sublimes ont des disciples qui se livrent
aux prauques les plus vulgaires : telle est, en
peu de mots, histoire de toutes les écoles; c'est
aussi celle de I'école de Basilide. Les opinions
des basilidiens sur le martyre et sur le reniement
de leurs croyances renfermaent des germes de
dégénération ; ces germes paraissent s'étre déve-
loppés promptement. S. Clément d’Alexandrie les
accuse déja d’'une grande licence de principes,
et,au temps de Porphyre et de S. Epiphane, leurs
meeurs étaient fort corrompues®. Ils se livraient,
alors a une opinion qui se reproduit plusieurs
fois dans Ihistoire du mysticisme; ils pensaient
que les parfaits n’étaient tenus a aucune loi; que
leur corps pouvait, sans danger, suivre tous les
penchans qui Pagitent; que leur ame était trop
élevée au-dessus du monde matériel pour en pou-
voir étre affectée, et que la volupié elle-meme
n'en saurait altérer la pureté. Les basilidiens dif-
féraient, en cela, complétement des sectes ascé-
tiques de la Syrie, qui, toutes, exigeaient une

1 Epiph., Heres., 25. Porphyr., De abstinentia car-
nium, I, S. 4o. )
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“pureté plus sévere de la part des parfaits et des
dus, que de celle des psychigues ou des Ay-
ligues. : '

Théodoret ajoute a ces rapports défavorables
que les basilidiens se livraient, comme les disci-
ples de Ménandre et de Simon, aux pratiques de
la magie et a tous les genres d'imposture !. C'était
un art qu'ils prétendaient exercer sous l'influence
des esprits avec lesquels leurs mysteres les met-

. taient en rapport. Théodoret leur attribue encore
dautres choses, qu'il s'interdit d'énoncer, pour
ne pas blesser ses lecteurs; mais ce n'est pas
dimmoralité quil parle : ce qu'il veut taire, ce
sont des théories, ou, comme il dit, des fables.
- Telle fut la fin d'une secte de théosophes dont
8. Clément d’Alexandrie avait dit en propres ter-
mes :  Le culte de ces gnostiques consiste dans
« une attention continuelle 2 leur ame; en mé-

. ¢ ditations sur la divinité, comme étant 'amour
« Inépuisable. Leur science a deux parties. La
« premidre s'occupe des choses divines; consi-

. « dére la cause premiére, par laquelle tout'a éié

1 Emwdals ypiovlas xai yorleiass xai wavlodamais pay
yaminsge
2 Muloug. Theodoret., Heret. fabul., 1, c. 4.

* 7
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« fait, sans laquelle rien n'est ‘de tout ce qui’
« existe; examine l'essence des choses qui se péné-
« trent et se lient les unes aux autres; interroge
« les forces de la nature, et demande a quel but
« elles conduisent? La seconde partie traite des
« choses humaines, de la condition de ’Thomme, .
« de ce qui est de sa nature, de ce qui ne Vest
« pas, de ce quil doit faire et souffrir. Ici, ils
« examinent les vices et les vertus, le bien, le
« mal et l'indifférent, ou les choses moyeﬂnes. »

S. Clément avait ajouté a ces traits :  Basilide
« dit qu’il faut honorer I'Etre supréme non pas
« certains jours, mais pendant toute la vie, de
« toutes les maniéreés. Le gnostique prie, parce
« quil sait que la pri¢re peut avoir lieu partout, .
« et qu'elle est toujours entendue.? »

Certes, rien n'était plus propre a fonder une
association morale et 4 lui conserver des ten-
dances religieuses, que de pareilles idées. Quel~
ques esprits, a la hauteur de celui de Basilide,
eussent renforcé et perpétué ces tendances; mais
tout ce qui pouvait recommander son systéme
dégénéra entre les mains d’inhabiles successeurs,

1 Tous ces traits sont tirés du septicme livre des Stro-
mates.
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dont aucun ne sut illustrer ni Pécole ni lui-méme.
Aussi les basilidiens ne se soutenaient-ils qu'obs-
curément jusquau cinquiéme siécle’. Quand on
considére le zéle avec lequel ils furent combat-
tus, non-seulement par leurs historiens, S. Iré-
née, S. Epiphane et Théodoret, mais encore par
Agrippas Castor, S. Clément d’Alexandrie, Origene
«t plusieurs autres 2, on est tenté de croire quiils
ont formé une secte trés-nombreuse; mais ce
serait en vain quon chercherait, dans les histo-
riens des premiers siécles, quelque donnée posi-
uve a cet égard. La statistique est I'une des scien-
ces les plus modernes. Les anciens ne donnent
. pas de nombres sur les églises orthodoxes; a
plus forte :‘aison sen dispensent-ils pour les
sectes. Il parait qu'en général ils exagéraient sur
les unes comme sur les autres3. D’aprés S. Epi-
phane, les basilidiens ‘Sétaient répandus non-
seulement dans Alexandrie et les environs, mais
dans plusieurs préfectures dEgypte, ol ils avaient

1 Hieronymus, Contra Vigilantium, ¢c. 2, p. 123.
2 Theodoret., Heret. fab., I, 5.

3 On connait les exagérations des auteurs de nos pre-
miers siécles sur la rapidité des progrés du christianisme.
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élabli des écoles; et, daprés S. Jéréme, on
en trouva jusquen Espagne2. Des pierres basi-
lidiennes, trouvées dans le dernier de ces pays,
semblent confirmer le rapport de S. Jérdme.3
Nous verrons ailleurs que d’autres partis gnos-
tiques se sont répandus également en Espagne,
et méme en Gaule.

Ainsi que la plupart des autres gnosiiques,
les basilidiens ont trop peu écrit pour propager
leur secte. Outre les exégetigues de Basilide; les
hymnes quil composa, sans doute pour le culte,
ainsi que fit Bardesanes, mais dont il ne nous
reste que des fragmens insignifians4; les traités
d’Isidore sur la psychologie, et ses Commentaires
sur les prophéties de Barchor, les bilsilidiensA ne
paraissent avoir rien publié. Affectant le mystere
sur leur doctrine comme sur eux-mémes, livrés
a des pratiques vulgaires, et se décréditant par
une morale licencieuse, ils s'anéantirent au point
d’épargner les persécutions aux défenseurs de
Yorthodoxie de Byzance.

-

Epiph., Heres., 24.

A Yendroit cité.

Bellermann, Ueber die Abraxas-Gemmen, 1, p. g.
4 Grabe, Spicileg. patr., t. I, p. 39.

or e
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Cependant les enseignemens de I'école d’e Va-
lentin, qui s’érigea a cdté de celle de Basilide, et
qui sut gagner, dés Porigine, des partisans nom-
breux, contribua, peut-étre autant que la négli-
gence des basilidiens, a la décadence de leurs
écoles.

S 4. Rien n’atteste mieux combien les élémens
du gnosticisme étaient répandus et cumulés en
Egypte que la naissance dans ce pays de plusieurs
sectes gnostiques contemporaines. Les basilidiens,
aprés la mort de leur maitre, arrivée, au plus
tard, 'an 135 de notre ére, offraient aux croyan-
ces et aux enseignemens une latitude qui pouvait
engager a sassocier avec eux tous ceux dont les
opinions avaient quelque analogie avec la leur;
et cependant nous voyons un grand nombre de
chrétiens, élevés en E‘gypte, se grouper autour
dun nouveau chef de secte, qui ne leur offre
guere sur Basilide dautre avantage que de faire
i Pantiquité -une plus large part dans son sys-
ttme. A la vérité ce systéme est trés-riche, et
donne des explications sur quelques problémes
que les basilidiens ne croyaient pas devoir abor-
der;' mais ces explications ne sont pas toujours
1 des solutions, et ces richesses ne sont pas tou-
jours des trésors. Valentin présente sur les rap-

de
Valentin.
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ports des deux mondes, ainsi que sur Forigine
et les destinées de Pesprit humain, qui, par sa
nature et son organe, le corps, appartient a I'un
et 4 Vautre, des vues sublimes, comme tous les
théosophes téméraires ; mats, en résultat, ses bril-
lantes théories donnent si peu de foi i la raison,
quon sen sépare, comme de celles de Platon,
avec cette sorte de regret qu'inspire le réveil
d’un beau réve. '
Valentin, que S. Irénée place a la tete de tous
les gl{ostiques, sans doute a cause de I'impor-
tance de ses théories, parait avoir été d’origine
judaique , mais élevé dans le chrisiamisme, au
milieu de toutes les opinions que les sages et les
doctes agitaient alors dans la capitale de l’Egypte,
sa patrie’. Il est méme probable qu’il connut,
jeurie encore, la doctrine de Basilide, et que,
jointe a d’autres élémens de spéculations théoso-
phiques, elle détermina la direction des siennes. 2

Quoi qu’il en soit, il commenga a se faire

remarquer par son enseignement vers an 136,

1 8. ]:]piphane le dit phrébonite. Heres., 31, S. 2.

2 Tertullien, qui le dit platonicien ( De preescr. ), attribue
sa défection a Pambllion trompée. Speraverat episcopatum
Valentinus, quia et ingenio ct eloguio poterat. C. Valent. ,¢. 4.
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et. bient6t - il joignit & ses lecons quelques ou-
vrages, qui augmentérent sa gloire autant que le
nombre de ses disciples.

Ses ouvrages sont perdus pour nous; mais
1l nous reste queiques fragmens de ses letires,
de ses traités, de ses homélies'; et S. Irénée, S.
Clément d’Alexandrie et Origéne?, ainsi que 'au-
teur de’la Didascalia orientalis3, qui avaient lu
ses écrits, nous donnent sur son systéme, sinon
des rapports suffisans, du moins assez abondans,
D'autres écrivains, tels que Théodoret4 et S. Epi—
phane 5, ajoutent des renseignemens i ceux de
leurs prédécesseurs. Tertullien, dans son traité
contre les valentiniens, ne nous offre qu'une source
secondaire de leurs opinions. 11 ‘est vrai que cet
écrivain avait sous les yeux Iimportant traité de
Valentin, intitulé Sophia, et qu'il y fait de fré-
quentes allusions 6; mais il a trop peu de génie

1 Clemens Alexandrin., Strom., p. 575 (passage de deux
lettres); p. 509 (fragmens d’'une homélie); p. 635 (passage
du Traité des amis).

2 De principiis et contra Celsum, p. 72—98; p. 165;
p- 411, 624, 658, ed. de Ia Rue, 1. I.

3 A la suite des ceuvres de S. Clément d’Alexandne.
4 Fabul. heret., lib. I, c. 7. — 5 Haeresis, 31.
- 6 Ce traité s'est malheureusement perdu, comme tant
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‘oriental et trop de haine pour les gnostiques,
pour ére un fidéle interpréte de leurs hardies

d’autres ; cependant si nous en croyons Woide , philologue
anglais du dernier siécle, il existerait encore. En effet,
Woide trouva, parmi les manuscrits du docteur Askew,
un code en parchemin, format d’in-4.% écrit en lettres
grecques unciales, d’'une haute antiquité, suivant tous les
caractéres qu'il en fit connaitre. Ce volume était sans titre
en téte; mais, a la fin de la seconde partie, Woide lisait
en langue kopte, qui est celle de tout I'ouvrage, les mots
de Tome second de la croyante Sophia. 1l en tirala conclusion.
que c’était 13 le traité de Valentin, cité par Tertullien. ( Gf.
Tert., Ade. Valentin., c. 2. Grabe, Spicileg. patr., sec. 11,
t. I, p. 44.) Le contenu du livre le confirma dans son
hypothése. 11 y trouva treize psaumes pénitentiaux de So-
phia, tombée dans le chaos, et imitant, dans son lan-
gage et ses pensées, les psaumes de David et de Salomon.
11 y-distingua aussi treize odes, tirées également de celles
de David, et célébrant le Sauveur, qui était venu délivrer
sa sceur. Deux autres parties du volume: renfermaient des
entretiens entre Jésus-Christ, ses disciples et les saintes
femmes. Les psaumes de Salomon différaient des compo-
sitions apocryphes publiées, sous Je méme nom, dans le
code de Fabricius. Les passages que Woide put déchiffrer
ci et 1a paraissaient se rapporter au systéme de Valentin.
1l y lut les mots de mAspwpa, musipsor, yvioaic, diwr,
PepCnre , TarddC2w S, et plusieurs autres non mojns chers
aux gnostiques ; et la découverte d’'un second code égale-
ment relatif au gnosticisme, code dont nous parlerons plus
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conceptions: II donne cependant une foule de
détails que Ia critique ne doit pas dédaigmer.

L

tard, semblait avoir transporté Woide au milien des plus
précieuses reliques du valentinianisme. ( Yoy. Cramer,
Beytrige zur Beforderung theologischer Kenntnisse, t. 111,
P- 82 et suivantes.)

Cependant les observations de Woide luis-méme renfer-
ment les élémens de quelques doutes, et en provoquent
un grand nombre d’autres. D’abord, il n’est pas probable
que 'ouvrage de Valenlin ait été rédigé originairement en
langue égyptienne. Valentin possédait sans doute cette
langue; mais ce n'est pas au peuple d’E".g_ypte quil a pu
adresser ses théories; c'est parmi les savans d’Alexandrie,
les chrétiens, les Grecs et les Juifs, qu’il a did chercher
ses partisans. Ensuite, s’il n’est pas improbable que son
ouvrage ait été tradmit, pour le peuple d’ﬁgypte, en lan-
gue du pays, ce que Woide rapporte sur le contenu de
son volume n’est guére propre a faire croire que ce volume
soit la traduction en question. Woide en a déchiffré trés-
peu de chose; il n’a donc pu parler de P'ensemble : bien
Plus, il n’y a pas rencontré la plus légére mention ni de
Valentin ni de sa secte, pas le moindre fait qui appuyit -
sa conjecture; et la terminologie qu’il y signale, aurait dit
lui faire voir qu’il était dans Perreur. Les mots de Barbelo et
d'laldabacth n’appartiennent aucunement aux valentiniens.
Lidée des douze sauveurs, qu'il y trouva, est également
anti-valentinienne , ainsi que plusieurs autres opinions
quiil y lut sur la haute dignité des apbires et Vorigine des
ames. 1l est trés-vrai que Valentin a composé des hymnes

-~
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Valentin imita d’abord la prudence de quel-
ques autres docteurs gnostiques de l’E‘gypte et
de la Syrie; il se garda dé choquer les églhses
orthodoxes. Dailleurs Alexandrie, centre des
travaux du genre humain et asile de tous les

ou des psaumes, comme Basilide en avait fait pour ses
disciples, et il est trés-probable que, dans ces hymnes, la
Sophia-Achamoth ait joué le rdle d’une pénitente. Elle
était, comme telle, 'embléme de I’ame humaine dans son
état de chute et dans ses efforls pour s'en retirer, et ce
sujet convenait parfaitement au culte de ce parti. Il est
donc & croire que ces psaumes sont réellement une tra-
duction de ceux de Valentin. Mais cette circonstance méme
était de nature a conduire Woide & un tout autre résultat

ou a des conjectures toutes différentes; car il en établit

plusienrs, et qui semblent se contredire les unes les au-
tres. 11 déclara d’abord que le volume d’Askew était la
Sophia de Valentin, et confondit ensuite ce traité avec
I’anngik selon les .E"gypticm, par la raison qu’l y avait,
a la suite, des entretiens entre Jésus-Christ, les apétres
et les saintes femmes, et quelques renseignemens sur le
retour du Sauveur auprés de ses disciples, qu'il dirigea
encore pendant onze ans aprés son ascension. Les psaumes de
Valentin ne devaient, en aucun cas, se confondre avec son
traité intitulé Sophia; encore moins pouvait-on considérer
des légendes évangéliques comme en faisant partie inté-
grante; et quoique Woide ne réussit pas a traduire tout son
code, le peu qu'il en avait lu devait lui prouver que c’était
un recueil de diverses picces religieuses 4 I'usage de quelque
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peuples, donnait a I'enseignement une grande lati-
tude. Valentin n’y fut I'objet d'aucun soupgon. Ce
qui, dans sa doctrine, a pu séduire les chrétiens,
encore peu nombreux en Egypte, c’était Je res-
pect qul témoignait pour le - canon entier de

*

gnostique, plutdt que la Sophia de Valentin. Le titre de So-
phia croyante, qui a principalement motivé son hypothése,
sappliquait également a tout autre recueil gnostique. En
effet, la publication des prétendues odes de Salomon a
fait voir qu’elles ne se rapportent pas au valentinianisme ;
elles paraissent avoir été plutdt en usage chez les ophites.
Yoyez Miinter, Ode gnostice Salomoni tribute. Progr.
Hafnie, 1812. Voy. ci-dessous, Ophites.

Un autre volume que signala Woide semblait, ainsi
que nous 'avons déja dit, se rapporter également au gnos-
ticisme. 1l est écrit, comme le premier, dans le dialecte
sahidique, qui appartient & la haute Egypte, et a été ap-
porté de Thébes en Angleterre par Bruce, le célébre voya-
geur. Il se compose de soixante-seiz¢ feuilles in-4.°, et se
distingue en deux parties, dont P'une porte le titre de livre
de la 9vici5, Vautre celui de Livre du grand Logos, »:f]d
pvspior. Il y est souvent question des éons du plérdme,
et Woide y remarqua nolamment les noms de Bfoc pour
Bubdc, ceux de gipn, ivvosa, Xxdpies vous, arnbue, que
le texte égyptien conserve tantdt en grec, et que d’autres
fois il traduit. C’est encore un de ces monumens dont
nous dcvons espérer la publication, dés que la philologie
profane aura rendu quelques écrivains de plus a la philo-
logie ecclésiastique. '



108 SECTION IL

l’Eg1i§e. D’autres gnostiques mutilaient le code
des chrétiens; Valentin n’avait pas méme FPair
d’admettre quelque opposition entre les livres
de 'ancienne et de la nouvelle alliance.

Ce qui pouvait le rendre suspect, a une époque
qui touchait aux derniers jours de S. Jean, c’était
sa prétention de posséder seul la véritable doc-
trine chrétienne, c’est-a-dire les secrets commu-
niqués par le Sauveur aux apdtres ou la tradi-
tion de Théodas, disciple de S. Paud Avec une
pareille prétention, il ne pouvait guére tarder a
se trahir. Il précipita lui-méme la découverte de
~ ses erreurs, en quittant la ville d’Alexandrie pour
celle de Rome, ou I'enseignement était beaucoup
moins riche et beaucoup plus surveillé, ou la
plupart des chefs du gnosticisme ne paraissent
s'etre rendus que pour se faire condamner!. 1l y
arriva vers 'an 140 de notre ére, y fut excom-
munié jusqu’a trois fois, et finit Pair se rendre en
' Chypre, ot il se forma également un nombreux

1 Voyez ci-dessus les exemples de Simon et de Marcion,
t. I, p. 336.

1l m’est probable que Valentin, demeurant en flgypte,
n'edit pas été excommunié. Il n’existe pas d’indication que
Basilide P’ait été.
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parti . L'ile de Chypre renfermait beaucoup de
‘Juifs; et cette circonstance, jointe a son voisi-
nage 'de Asie, la disposait plus que d’autres a
recevoir des doctrines théosophiques.

Sl est, en général, assez difficile de se faire
une idée compléte du systeme de Valentin d'a-
prés les fragmens que nous avons de ses écrits
et les rapports de ses adversaires, il est plus dif-
ficile encore d’y distinguer ce qui appartient au
maitre de ce qui vient des dhisciples; nous ne
pouvons hasarder d’en faire I'essai qu'aprés avoir
énoncé cet aveu.

Ainsi que le systtme de Basilide, celui de Va-
lentin offre une double série de manifestations et
déwres qui, tous, se rattachent i une seule cause
premiére, et qui néanmoins ne se ressemblent
pas; dont les uns sont des déploiemens immé-
diats de la plénitude de la vie divime, et dont
les autres ne sont que des émanations d’'un génie

1 Tertull., Advers. Valentin., c. 4. La triple excommu-
nication de Valentin atteste a la fois son désir de demeu-
rer dans la communauté des orthodoxes, et Pindulgence
de ces derniers pour un homme aussi distingué. L'histoire
toute entiére devrait apprendre aux hommes supérieurs &
s'abstenir d’écarts, et aux hommes médiocres a s'interdire
la persécution.
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secondaire. Cette double série indique méme,
entre les deux classes, une sorte de scission qu'il
faut conserver en vue comme les deux séries elles-
mémes, en parcourant les immenses développe-
mens de cette doctrine. .

Le chef de 'une et de l'autre série, qui n’est
pourtant chef immédiat que de la premiére, est
un étre tellement parfait quil est un abime,
[3ufos, quaucune intelligence ne saurait sonder;
aucun ceil ne saurait atteindre les invisibles, les
meffables hauteurs qu’il habite. On ne saurait
comprendre non plus la durée infinie de son
existence : il a toujours été; il est le reomawe,
le 7oogyn; il sera toujours; il ne vieillit pas.*

Le déploiement de ses perfections (ditfsais) a
donné Pexistence aux mondes intellectuels. Le
mot de création ne pourrait pas sappliquer a
cet acte, car il n’a point produit ce qui n’existait
pas; il a mis en dehors ce qui était caché, ce
qui était concentré dans le pléréme. Les intelli-

1 Irenwus, Ado. Heres. , lib. 1, c. 3. Theodoret., Her.,
Jab. I, c. 7. Ce sont partout les mémes idées fondamentales,
celle de I'éternité et celle de incompréhensibilité de Phtre
supréme : c'est le Zéruané-Akéréné, I'Ensoph; le zdfne
ayvwsogy le wng dywvepasog,
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gences auxquelles cet acte donna Pexistence por-
tent elles-mémes le nom de déploiemens (Sicché-
aess); elles ont aussi celui de puissances (Juvctueis):.
mais elles en ont un autre encore qui les carac-
térise bien plus distinctement comme des subs-
tances, comme des parties de IEtre supréme;
et qui rappelle les épithétes que les kabbalistes
accordaient aux anges et aux sephiroth d’Ensoph :
cest le nom d’eons, aiwves.?

1 On a beaucoup écrit pour expliquer ce mot de diwy
et son application aux intelligences émanées de Dieu. On
a fort bien dit que le sens de ce mot répond & celui de
b, qui signifie non-seulement le siécle, mais encore le
monde , et méme ce que renferme le monde. Gependant, quand
on a prétendu que le mot de aswve; n’était qu'une traduc-
tion du mot hébreu, et que ce terme :avait di dériver
nécessairement des langues orientales, puisque les opinions
des gnostiques sont tirées des systémes de 'Orient, on est
allé a cdté de la vérité. D’abord il faut rectifier, d’aprés tout
ce que nous avons vu dans ces recherches, Popinion qui
fait du gnosticisme un simple emprunt; ensuite, ce n’est
ni le siecle, ni le monde, ni ce que renferme ce monde, ni
la durée de ce monde, ni un espace de temps queloonque, que
les gnostiques expriment par le terme d’éons : ce sont des
intelligences, des émanations de Dieu, des étres hyposta-
siés, qui sont de la méme natare que Dieu.

Les kabbalistes donnaient & toutes les intelligences su-
peétieures , et surtout aux sephiroth, Fattribut d'El, de
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Si Valentin ne fut pas le premier de tous les
gnostiques 2 employer ce terme, il fut du moins

Jéhovah, d’Elohim ou d’Adonai. Ainsi que nous ’avons
déja fait remarquer plusieurs fois, c’était pour exprimer
Vidée que tout ce qui est émané de Dieu est encore Dieu. Les
gnostiques avaient la méme idée, et ils attribuérent & ces
intelligences le terme de aswvec. Ils considéraient Véternité
comme Vattribut le plus caractéristique de PEtre supréme,
et ce fut la la veéritable raison du choix de cette célébre
expression. Elle est indiquée d’une maniére si simple, et
par une autorité si respectable, dans Irénée, au chapitre
1.% de son premier livre, qu'il est impossible de s’y trom-
per. Aéyouas gdg > y estil dit, Tava €ivas €v doperosc xai
ardlovopudsors UNwpass TéAsoy Aty wpodslces. Tov~
Tov ¥ xai Puloy xaroliaiv. « Ils disent (les valentiniens)
« quil y a dans les hauteurs invisibles et ineffables un
« ¢on de toute perfection, qui a été avant tout... Ils le
€ nomment aussi Bythos. » Iis donnaient donc le nom
&éon, déternel, & Phitre supréme; et voild pourquoi ils
appliqueérent ce terme & ce qui était encore lui. Cest dans
ce sens que nous trouvons le correspondant de DmbY em-
ployé dans le code des nazaréens publié par Norberg (t. T,
p- 131): il y désigne une classe d’étres absolument ana-
logues aux éons.

Le mot de diwy est employé souvent dans les livres du
Nouveau-Testament; mais il ne s’y trouve pas dans le sens
des valentiniens. 1l est possible que les valentiniens, qui
ne rejetaient pas les épitres de S. Paul, aient pris dans
leur sens ce passage aux Hébreux : 5 § (jypisod ) vaui Tous
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celui de tous qui présenta le premier toutes les
richesses d’'une théorie compléte sur les éons.!

ditzvag éxoimae (ch. 1, v. 2), passage qui s’accordait avec
leur systéme sur le yotic, comme image de Dieu et organe
de toutes ses créations; mais il est hors de doute que I'au-
teur de cet écrit a pris le mot de £izvas dans le sens de
mondes. Dans la doctrine orthodoxe la création des anges
n'est attribuée nulle part 4 Jésus-Christ; mais S. Jean lui
attribue formellement celle de ce monde.

1 Cérinthe (voy. t. 1, p. 227), ainsi que Basilide, dont
nous venons d’analyser le systéme, avaient eu quelques idées
analogues & celles de Valentin 5 mais il est douteux qu’ils
aient appliqué le terme d’éons aux intelligences divines.
Saturnin appelait les anges élokim ( ibidem, p. 283 ). Bar-
desanes , qui-employa, en syrien, un mot analogue ( #6id.,
p- 307, note 1), est postérieur & Valentin. On a cherché
des analogies au terme d'/ons dans un terme indien qui
parait répondre au mot de £bY (Mignot, sur les anciens
philosophes de 'Inde, Mémoires de I’Académie des inscrip-
tions, t. XXXI, p. 277. Malheureusement Mignot, dont
nous sommes loin de dédaigner les recherches, inspire
pc;u de confiance dans cet endroit. Sa maniére d’écrire le
mot D») (D) semble attester qu'il ne savait pas I’hé-
breu). On a songé aussi aux inges des Chaldéens (Brucker,
De ideis, p. 5) et aux idées de Platon (#bid., p. 36); il
y a, sans doute, de I'analogie quant aux opinions, mais
il n’y en a guére dans le langage. Clest une analogie
bien trompeuse qu'on rencontre dans Alcinoiis, De doc-
trina Platonis, c. 9, ou ce platonicien dit : Gpilofas N

2 8
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En effet, son génie les crée, les nomme, les
classe, les associe les uns aux autres, détermine
leurs destinées, et fait connaitre leurs ceuvres
avec une fécondité et une flexibihté qu laissent
derriere elles non-seulement les auteurs de la
plupart des systémes philosophiques, mais en-
core ceux des doctrines gnostiques elles-mémes.
Voici les traits essentiels de sa théologie. ’
Le Bythos, aprés avoir passé des siecles infinis
dans le repos et le silence’, résolut de se mani-
fester, et 1l se servit pour cela de sa Pensée, qui,
seule, était a lm; qui n’est pas une manifestation
de son étre, mais qui est la source de toute

7oy id¥ay mapdduyur Tiv xdld o divey. I en est
de méme de la plupart de celles que produit Mosheim
( Comment. de rebus. christ. ante Constantin., p. 29 et 30),
dont on ne saurait d’ailleurs trop estimer les recherches
sur le gnosticisme. Il y avait, en effet, dantant plus de
mérite dans ses travaux sur ce sujet, qu’il ne voyait dans
les doctrines gnosliques que les réves d’une imagination
déréglée, comme il le dit souvent.

1 Cest S. Iréuée que nous suivons principalement pour
le systéme de Valentin. 8. Clément d’Alexandrie (Stro-
mates ) et Origéne ( contre Celse) n’en parlent que par
accasion; Théodoret n’en donne qu’un abrégé, et craint
néanmoins d’en trop dire; S. Epiphane est également trop
animé contre Valentin.
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manifestation, la meére qui regut le germe de ses
créations. Etant de son étre, sa Pensée, ¥y,
porte aussi le titre de yaxeis, félicité, et de giyy
ou de &ggrlov, son essence étant ineffable et sa
nature étant le parfait bonheur. ?

La premitre manifestation que produisit la-
pensée de IEtre supréme, fut Vintelligence. Dans
leur langage allégorique, les valentiniens expri-
maient cette idée de la maniére suivante : Ennoia,
fécondée par le Bythos, donna I'existence & Nous,
le fils unique, povorysvis. Dans ce langage, Bythos
est mile, comme Amon dans la théogonie égyp--
tienne ; d'autres fois 1l est appelé male-femelle,
aépevobnius; il est alors considéré dans son état
d’unité avec Ennoia, comme Amon est homme-
femme dans son union avec Néith.

Le Nous est la premiére manifestation des puis-
sances de Dieu, le premier des éons, le commen-

1 Daprés Théodoret, la pensée se nommait aussi ZenJn,
venerandum, 3 moins que cette lecon ne doive étre rem-
placée par celle de Siyn. Lidée de Siyn se trouvait déja
dans le systéme indien. Il est dit dans Oupnek’hat, p. 323 :
Prius a creatione (anle creationem) crealor, qui productum
Jaciens est, silens fuit. La méme idée se retrouve chez les
Perses, les Juifs et plusieurs autres partis gnostiques, ainsi
que nous avons vu.
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cement de toutes choses ; C’est par lui que serévele -
la divinité: car sansl'acte qui lui donne I'existence,
tout serait enseveli dans les profondeurs de Bythos;
c'est méme un crime que de vouloir connaitre ce
que le monogenes ne révéle point.

Les éons suivans ne sont que la révélation de
Dieu en détail ; ce sont les formes du grand étre,
les noms de celui dont aucun nom ne peut ren-
dre I'ensemble des perfections, uopPel 700 @eov,
ovopctla ToU avwvopasov. Ils sont les uns du
genre masculin, les autres du genre féminin,
suivant 'idée fondamentale du systéme d’émana-
tion, combinée avec celle de la génération. Dans
le Bythos, tout est un; dés quil se déploie, il
en résulte des antithéses qui se constituent par
tous les degrés de lexistence : cependant ce sont
des antithéses homogenes; des syzygies, des
unions, ainsi que Bythos et Ennoia. L'un n'est
que la révélation, le complément de l'autre; le
premier des deux, le mile, est le principe actif,
le principe formant; le second, le féminin, est
le principe passif, le principe propageant. De
leur union conjugale naissent d’autres éons, qui
sont leur image, leur révélation !. Leur ensemble

L
1 Lantiquité offrait partout aux gnostiques l'idée de la
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forme le plérbme de Bythos, la plénitude des
attributs et des perfections de celui que personne
ne peut connaitre dans son ensemble, si ce n’est
son fils unique.!

Avec le monogénes naquit sa compagne Ale-
theia2; et ils forment, avec Bythos et Ennoia,
la premiere tétrade, la racine, la source de toutes
choses. Leurs manifestations sont Logos et Zoé5,
dont les révélations sont 4£nthropos ev Ekklesia. %

génération et celle des syzygies. Nous les avons signalées
dans le judaisme et dans la théogonie égyptienne. Elles se
trouvent également dauns les traditions mythologiques des
Grecs, ou Vénus elle-méme est mile ( ¢f. Mignot, Mé-
moires de I'Acad. royale des inscript., XXXI, p. 236);
elles servent de base a la théogonie d’Hésiode , et idée des
syzygies se retrouve particuliérement dans plusieurs de ces
mythes dont Platon tire un parti si admirable.

1 Allusion des valentiniens & quelques expressions de
Jésus-Christ.

3 ¢« Je suis la vérité. » Paroles de Jésus-Christ.

3 ¢ Je suis la vérité et la vie. »

4 Jésus-Christ se nomme le fils de Phomme ; il est chef
de l’E"glise s comme son chef, il la représente toute entiére;
Ies membres de l’]?.glise sont les membres de son corps :

il est donc VEglise. Les valentiniens décomposent ainsi le -

Monogénés, en employant les expressions des orthodoxes.
Hs étaient pourtant loin de se borner & 1« doctrine de ces
derniers ; ils possédaient des mystéres bien supérieurs. Lene

-
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Cette seconde tétrade forme, avec la premiére, _
Yogdoade valentinienne, qui répond a la pre-
- miére série des dieux ou a 'ogdoade de la théo-
gonie d’Egypte. Il y a cependant entre l'une et
Pautre toute la différence qu’y mettait nécessai-
rement le spiritualisme de la gnose. Tout ce que
le personnage de Cnouphis, qui dailleurs res-
semble beaucoup & Nous, comme Ennoic a
Néith, avait de mythologique; tout ce que celu
de Mendés offrait de plysique, est entierement
écarté dans l'école de Valentin.

D’aprés les régles ordinaires de I'émanation,

Anthropos a plus d’analogie avec Adam Kadmon de la
Kabbale qu'avec Jésus-Christ fils de Phomme. Ils appe-
laient quelquefois le Monogénés et le Bythos méme du
nom d’Anthropos; et, dans la théorie de I’émanation,
Anthropos était la révélation de Logos, de Monogénés et
de Bythos. (Cf. Iren., 1, ch. 12. Tertull., adv. Valentin. ,
¢. 36. Epiph., Heres., 31.) Il est possible aussi qu’ils
aient en en vue le premier-né du systéme de Zoroastre.
Ormuzd y dit : Mon nom est 'assemblée (le principe et le
centre de tout ce qui existe), lintelligence souveraine, la
science. Zend-Avesta d’Anquetil du Perron, t. II, p. 145.
Comme Ormuzd est Passemblée de tout ce qui existe, le
Nous, qui est le Christos supérieur , est l’l:lglise. Il est
possible aussi que, dans sa tétrade, Valentin ait imité le
quaterne sacré de Pythagore, comme laffirme 8. Irénée.
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les éons suivans auraient dit sortir successive-
ment les uns des autres par syzygies. Valentin
dérogea 4 ce principe, en dérivant une -décade
et une dodécade qui completent le plérdme, la
premiére de Logos et de sa compagne, la se-
conde d’Anthropos et de sa compagne.

Aprés avoir donné le jour a Anthropos et a
Ekklésia, Logos et Zoé produisirent Bythios et
Mixis , Ageraios ev Henosis, Autophyes et
Hedone, Akinetos et Synkrasis, Monogenes
et Makaria.

A leur tour, Anthropos et Ekklésia produi-
sirent Parakletos et Pistis, Patrikos et Elpis,
Metrikos et Agape, Aeinous et Synesis, Eccle-
stasticos et Makariotes, Theletos et Sophia.

Quels sont ces étres ou ces allégories? Va-
lentin ou en a-t-il pris les noms et les modeles?

L’ogdoadé n'est incontestablement que IEtre
supréme en manifestations. La décade et la do-
décade, qui font partie du pléréme en seconde
et en troisitme ligne, sont-elles ‘encore des ma-
nifestations de I'Etre supréme ? Ce ne peut pas
méme étre une question. Il est vra1 qu'Elpis et
Pistis semblent appartenir plut6t”a la nature
humaine qua la nature divine; mais ce n'est
certainement pas la nature humaine que veut
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analyser ou allégoriser l'auteur de ce systéme :
cest la nature divine, cest le pléréme. Ce nest
pas non plus Péchelle des divers stades ou états
de l'ame religieuse (dieszuala) que nous offre
Valentin dans le tableau de ses éons : ce sont
des éons, et ce sont des dons de Dieu; c'est-a-
dire, des manifestations hypostasiées de la vie
et des perfections divines; des intelligences ou
des génies qui répandent cette vie divine dans
tout ce qui participe aux mondes intellectuels;
des types divins qui s'offrent a l'ame religieuse,
qui la protégent, qui lui communiquent les dons
célestes, qui la conduisent vers le pléréme.

En appliq.uant"ces idées a la décade, nous y
rencontrerons peui-étre un peu moins d’obscu-
rit¢ qu'il ne semblait au premier abord. BytHios, '
qui est de la nature de Bythos; Agératos, qui ne
vieillit point; Autophyés, qui est (toujours) de
la méme nature; Akinétos, qui ne subit pas de
changemens; et Monogénes?, le fils unique, se
caractérisent, par leurs noms mémes, comme des
manifestations de I'Etre supréme, produites par

L 3
1 Monogénés figure & la fois dans la décade et dans
Pogdoade; clest une analogie de plus avec la théogonie
égyptienne, ou les mémes dieux figurent dans deux classes.

1
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le Logos. Leurs compagnes, Mixis, alliance, con-
jonction; Hénosis, union; Hédone, volupté;
Synkrasis , modération résultant de la force;
Makaria, félicité, sont autant de révélations de
leur nature, de leur condition, de leur influence.
Il ne serait pas difficile d’indiquer des trésors
de science et de vertu, que chacun d’eux, con-
formément a ses atiributs, pouvait communiquer
i l'ame religieuse; mais il parait que la décade,
plus élevée au-dessus de 'homme que la dodé-
cade, a été moins que cette derniére mise en
rapport avec les mortels.?

La dodécade, fille d’Anthropos et d’Ekklésia,
semblait protéger le chrétien, Cest-a-dire le va-
lentinien , plus directement. Elle lui offrait Para-
kétos, le Saint-Esprit; Elpis, I'espérance; Pistis,

‘'

1 On pourrait demander si la décade devait se placer
avant la dodécade, et on pourrait produire pour la né-
gative lexemple de la dodécade égyptienne, qui suit im-
meédiatement V'ogdoade ; cependant, dans le systéme de

, Valentin, la dodécade occupe le troisiéme rang. Elle est
émanée d’Anthropos, tandis que la décade est sortie de
Logos, son supérieur. D'ailleurs elle se rapproche davan-
tage de Phomme par la nature des éons dont elle se com-
pose. S. Epiphane a bouleversé 'ordre naturel, douné

exactement par S. Irénée.

-
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la foi; Agapé, la charité; Synésis, I'intelligence;
Makariotés, le bonheur; Sophia, la sagesse, et
quelques autres éons dont la nature pourrait
paraitre douteuse, tels que Patricos, Métrikos,
Aeinous, Ekklésiastikos et Thélétos, mais dont
leurs compagnes, la foi, I'espérance, la charité,
I'intelligence, le bonheur et la sagesse, nous ré-
vélent les attributs, suivant le principe fonda-
mental de la syzygie.

Valentin o1 a-t-il pris les noms et les modeles
de ce pléréme?

L’Eg pte lui fournissmit I'ogdoade, la décade?,
la dodécade; la mythologie grecque et la tl.léogo-
nie d’'Hésiode en présentaient une copie; la Perse
enscignait trois ordres dintelhgence; la cosmo-
gonie de Sanchoniathon connaissait 'émanation
et les syzygies; dans Platon et Philon se trou-
vaient le Logos, le monde intellectuel, les idées-
Lypes, les génies protecteurs; Basilide, Cérinthe,
Ménandre et Simon donnaient le 7afe ayvwsos
et quelques autres personnages. Cependant la clas-
sification et la terminologie de Valentin différent

1 Les pythagoriciens parlaient aussi d’'une décade qu’ils
considéraient comme principe des choses. Aristoteles, Me-
tapkys., 1, c. 5.
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de tout ce qui avait précédé son systéme, parce que
lancien et le nouveau Testament, et, a ce quil
parait, la Kabbale elle-méme, entrent pour beau-
coup dans ses riches théories. Les noms de Nous,
de Logos, d’Aléthéia, de Zoé, de Monogénes,
de Makaria, de Paraklétos, de Pistis, d’Elpis ,.
tAgapé, d’Ekklésia et de Sophia, sont évidem-
ment tirés du texte grec des Septante et du Nou-
veau-Testament; et, d’aprés ces.nombreux exem-
ples, on serait tenté de prendre le pléréme de
Valentin pour une simple allégorie chrétienne,
reposant essentiellement sur la langue grecque.

Ce serait cependant une étrange erreur. Nous
avons déja vu qu’il ne sagit pas d'une simple
allégorie, encore moins d’'une allégorie chré-
tenne ; et il faut ajouter quil est fort douteux
que la_terminologie grecque que nous venons
de donner soit le langage originaire du systeme
de Valentin. Sans doute Valentin, Egyptien, élevé
dans Alexandrie, parlait le grec et enseignait
dans cette langue ! ; mais, né dans le nome phré-
bonite, il connaissait sans doute aussi 'ancienne

1 S. Epiphane (Heres., 31, c. 2) rapporte qu'il a fait
des voyages en Gréce, et ses doctrines paraissent confirmer -
cette donnée.
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langue de sa patrie?; et si ce nest pas a elle

qu’il emprunta les noms de son pléréme, il faut
. . , - » ~ .o g

croire qu’il possédait également quelque idiome

de la famille des langues sémitiques. En effet,
suivant S. Epiphane, qui a souvent eu sous les
yeux des matériaux historiques plus comples 1
que ses prédécesseurs, Valentin donnait a ses '
éons des noms qui paraissent s'expliquer, a peu
d’exceptions pres, par la }angue araméenne ou
Thébrew.2 )

1 Woide croit méme que son traité intitulé Sophia fut
briginairement écrit en kopte.

2 S. Epiphane donne trois fois les noms du plérdme ( He-
res., 31, c. 2—17), et il les avait tirés des écrits mémes de
Valentin. Malheureusement il s'est glissé, par la négligence
des copistes, des altérations et des contradictions singu-
liéres dans ces tableaux. En corrigeant P'un par Pautre,
saivant Phypothése que les noms sont tirés de ’hébreu,
on trouve le tableau suivant. )

Ogdoade : Ampsiu, Aurana; Boutoua, Oboukoua; Thar-
goum , Thardadaie; Merexa, Atarbaba. Ce pourrait étre
en hébreu : WXnn, substantia, ce qui convient i Bythos;
mINan, socia, Tiyn; WIM-WII, vacuum et inane, ce qui
convenait & Nous, les kabbalistes croyant que le créateur
commenca ses ceuvres par sentourer d'un espace vide;
M>-N2Y, est in ca vis, ce qui s'applique a la vérité, par
allusion au troisi¢me livre d’Esdras, ch. 3 et 4; puann,
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Tous ces déploiemens de Dieu étaient purs,
et réfléchissaient quelques rayons de ses divins
attributs. Cependant tous les éons n’étaient pas
égaux en perfection; plus leur rang les éloignait
de lui, moins ils le connaissaient et plus ils
touchaient & limperfection. La décadence alla
méme jusqu'a la dégénération, jusqu’a la chute,
e il fallut une rédemption dans le pléréme.

Cétait une ancienne croyance orientale, qu'il
sétait fait une chute, une scission, jusque dans

interpretatio, c'est le caractére du Logos; mn-nT, occu-
patio vitee, ce serait bien Zoé; yann, pris de la terre, An-
. thropos; 7133-°nX, le lieu de la prunelle (de Dieu; son
Eglise. Cf. Zachar., ch. 2,v. 6—8; Ps. 17, 7).
Dodécade, placée par S. Epiphane avant la décade :
Ourouah , Kesten; Qudoud, Koua; Esslen ; Amphe ;
Essoumed, Ouananim ; Lamer ou Allora, Thardes; Atha-
mes, Oubina. En hébreu : -1, Aic est spiritus, para-
cletus; JN-nOp, arcus gratiee, la foi; T™INW, hic est di-
lectus , Patrikos, /M, exspectare, sapplique & Kouah,
SA7ric 5 DND-®Y, pertinet ad matrem, Métrikos ; np-DX,
maler oris, la mére ou ce qui inspire la parole, la charité,
Agapé ; 1y0-N1-07, hic est ab aeterno, Aeinous; PIym, ce
qui occupe [ Vintelligence], Synésis; 1-bx , Deus luminis,
SeAdlos ¢ rai @ac, suivant S. Epiphane; ¥3-a8n, ce qui
offre de quoi se suffire, pxrapicTng; DWN-DNT; perfectus
»ir, Ekklésiastikos; M\, sapicatia, Sophia, mot qui
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les rangs des étres célestes. Dans plusieurs sys- {
témes, cette scission s'était opérée aussi brus-
quement que radicalement. Ahriman, génie de
lumiére, s'était altéré au point de ne plus vou-
loir que le mal. Typhon lui ressemblait, ainsi
que le Satan des Juifs. Dans le systeme de Va- ‘
lentin, le pervertissement dans le pléréme n'est

ni aussi brusque ni aussi complet; il est tout

autre ; le motif en est pur; cest le désir de con- 7
naitre, comme dans la chute des protoplastes :

A
. . . - ]
ne laisse aucun doute sur l'origine d’une partie de ces |

termes.

Décade : Boukiatha, Saddaria ; Damadan, Oren ; Lana-
phechoudaplech , Emphibokeboua ; Amouache, Belimah;
Laxariche, Masemon. En hébreu : nnN-ppra, tu es ape
ricns te, Bythios, qui révcle le Bythos, et qui est de s
nature; M0, ordo dei, Mixis (c¢f. Sapient., 11, ». 21);
NIR-"27, similis Deo, Agératos; point de mot satisfaisant
pour Oren, Hénosis; ppN-np3-b, gui sibi ipsi prodiit ipse .
impellente, Autophyés , dans le sens d’Hermes, qui appello
dieu, dratwg etdpirwp (Lactant., Instit. d. f. R., L., . 7);
point de mot salisfaisant pour Emphibokebouah; mn-ney,
Jactus unicus, Monogénés; i 51, chez les Rabbins, cause

 premiére, évéTng, monade; MDY, non eversus, dravilog, |
Laxariche ; nnnawo, voluptate afficiens, Hédone. cf J. :
Croius , Specimen conjecturarum et observat., & la fin de
Pédition d’Irénée par Grabe, p. 13.
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aussi, dans ce systéme, le principe ou le génie
du mal n’a-t-il rien de commun avec la source
du bien; et Féon Sophia, en qui se concentre
toute la chute du pléréme, ne ressemble en
aucune manieére ni & Ahriman ni a4 Satan. Voici
quelle’ est cette chute.

LEtre supréme, le Bythos, ne pouvait étre
connu que par son fils, le Monogénes 1. Le fils -
désirait communiquer sa science aux éons; mais
Sigt I'en empécha, chacun devant parvenir par
lui-méme au désir de sonder et au bonheur de
connaitre le dieu caché 2. Cependant, plus les
éons, par leur rang d’émanation, s'é¢loignaient
de I'Eire supréme , plus ils étaient animés et
méme consumés du désir de le voir, de le con-
templer; et cette passion, née dans les éons les
plus élevés, s'était, pour ainsi dire, concentrée
toute entiere dans le dernier d’entre eux, la So-

1 Allusion aux paroles de Jésus-Christ. « Personne ne
« connail le pére, si ce n'est le fils; personne ne peut
« Pparvenir au pére, si ce nest par le fils. »

2, Iren., Zb. I, c. 1. Ici Pon serait tenté de croire que
Zi94 D'est que la personnification de ce mystérieux ordre
des choses qui veut que les étres célestes eux-mémes ne
parvienned a la connaissance parfaite de Dieu que peu a
peu, suivant leur propre perfectionnement.
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phia. Elle éprouvait lardeur la plus véhémente;
et, dédaignant son union avec Thélétos, son
compagnon, elle voulait, ainsi que le Monogé-
nés, sunir avec Bythos. Sa nature ne lui per-
mettant pas ce degré de perfection, elle soutint,
en s'obstinant & vouloir I'impossible, une lutte
si violente et si dangereuse pour elle, qu'elle se
serait anéantie, s1 Dieu n’eiit envoyé a son se-
cours I'éon Horus, qui n’existait pas tant que
le plérome se trouvait dans une heureuse har-
monie, et qui ne regut l'existence que pour la
rétablir. Horus, le génie de la délimitation, la fit
rentrer dans les limites de son étre et I'y affermit?;

1 Comme mythe ou comme allégorie, ce récit est d’une
grande beauté et d’une grande vérité. L'intelligence qui
veut connaitre plus que ne lui permet sa condition actuelle,
se consume, s’égare, se détruit, surtout quand la raison
prétend s'isoler de la volonté, Seanloc. La Sophia valen-
tinienne est un beau type de I'ame religieuse, qui aspire-
aux connaissances et aux félicités de Dieu; il lui faut,
outre les spéculations, le J¢anua et le dpag : sans ces
deux compagnons, elle ne fait que se perdre.

Le mythe de la Sophia valentinienne offre des analo-
gies avec celui de la Sophia-Héléne de Simon. L’une et
Pautre tombent, ont besoin d’étre relevées, et sout rele-
vées, I'une par la puissance supréme, l’autre‘ar un en-
voyé de Dieu.
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il agit principalement sur elle par le nom mys-
térieux de Jao!, et le rétablissement de cette
primitive harmonie, qu'admettent la plupart des
systémes anciens, fut bientdt achevé quant a sa
personne. Mais I'empire des éons avait ressenti
plus ou moins la méme passion que Sophia, et,
tout entier, il avait participé a ses souffrances.
L'harmonie était donc troublée dans le sein du
plérome; il fallut I'y rétablir; il y fallut une res-
tauration , une rédemption 2. Elle était commencée
par Horus; pour lachever, le Nous engendra le
Christos~et sa compagne, le Pneuma?3. Christos
expliqua aux éons le mystére des déploiemens
de I'fitre supréme; leur fit comprendre qu'ils ne
pourraient le connaitre que par ces manifesta-
tions successives et, en dernier lieu, par le Mo-
nogénés, qui en est la premiére. Ces communi-
cations satisfirent leur ambition; et dés-lors,
pleins de reconnaissance pour lauteur de leur

1 Ce nom se rencontre fréquemment sur les pierres
gnostiques. Voyez nos planches.

2 Didascal. oriental. in opp. Clem. Alex., ed. Qflb.,
p- 794-

3 Le pneuma est encore considéré comme femme dans
ce systtme. Yoy. notre tome L, p. 203, 3o0g.

2 9
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étre, ils revinrent, sous la direction du Saint-
Esprit, au calme et au bonheur. Ils s'aimérent
les uns les autres; ils se ressemblérent; en sorte
qu'ils furent, les uns, Nous, Logos, Anthropos
et Christos; les autres, Aletheia, Zoé, Pneuma,
Ekklesia : cest-a-dire que 'harmonie fut entiére-
ment rétablie au pléréme.

Dans leurs mouvemens de reconnaissance, ils
résolurent de glorifier Bythos par une créature
qui réunit tout ce qu'il y avait de plus beau dans
leur nature. Cette nouvelle Pandore fut un éon
masculin, Péon Jésus, qui renfermait dans sa
personne les germes d'une vie divine qu’il de-
vait répandre dans toutes les existences placées
en dehors du plérome.

Jésus fut le premier-né de la création, comme
le Monogénés fut le premier-né de 'émanation ; et
il fut pour le monde inférieur ce que le Christos’
avait été pour le pléréme : Cest ce qui le fit
nommer Christos comme lui.

Cependant, avant de parler de lui et de la
rédemption qu'il opéra dans la création infé-
rieure, il faut faire connaitre cette derniére.

Le monde que nous avons vu jusqu’a présent
est purement intellectuel et céleste; celui que
nous allons voir n'est pas encore terrestre; mais
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il en approche : c'est une région intermédiaire
qui touche au monde sublunaire, qu'elle gou-
verne, comme elle est gouvernée elle-méme par
le monde supérieur.
Pendant les ardeurs de sa passion et de ses
souffrances , Sophia avait produit, sans union
avec le Thélétos, une fille, un éon-femme, née du
désir de sa meére de sunir avec Bythos? : clest
Sophia inférieure, x&]w-goPiz, 'Achamoth de la
Kabbale, qui est la seconde des dix sephiroth.
Elle est une créature imparfaite, #Jewua, en ce
sens qu'elle renferme en elle si peu de germes
de vie divine, que ce sont les passions qui la do-
minent. Cest ce qu'indique parfaitement le nom
“de Prounikos, que lui donnaient les valentiniens,
et quiils paraissent avoir donné méme a sa mére,
suivant le principe que les éons inférieurs ne font

1 Cette naissance n’est pas plus singuliére que celle de
Vénus, sortant de ’écume de la mer, ou celle de Minerve,
véchappant du cerveau de Jupiter. Le cerveau est,-chez les
Grecs, le siége de Vintelligence; la Juyn est, dans le gnos-
ticisme, le siége des passions : la seconde Sophia est donc
fille de Juy ', comme Minerve est fille de yau. Peut-tre
sera-t-il possible un jour de remonter assez haut dans
les étades mythologiques et religieuses, pour assigner aux
deux mythes une origine commune.
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que déployer les atiributs et réfléchir Pimag
des éons supérieurs desquels ils sont émanés.?

Sophia seconde, ne pouvant s'élever avec sa mér
dans le pléréme ou celle-ci fut ramenée par le
soins réunis d’Horos, de Christos et de Pneuma
se précipita dans le chaos et se confondit ave
lui 2. Sa chute, ses égaremens, son rétablisse
ment, furent une répétition renforcée des desti

1 Le fait que nous énoncons peut paraitre doutemx
8. Irénée ne donne pas le nom de Prounikos a la second
Sophia ; Origéne (cont. Celsum, Uib. VI, S. 35, ed. k
Rue) dit que Prounikos est cet éon que les valentinien:
nomment Sophia, sans déterminer s'il faut entendre la
mére ou la fille; et, d'aprés S. Epiphane (31,8. 5),0n
serait tenté de croire que les valentiniens donnaient le nom
de Prounikos a tous les éons. Je crois qu'il faut restreindre
la donnée de S. E'lpiphane, ne l'appliquer qu’aux deus
Sophia, et prendre celle d‘Origéne dans le méme sens.
Suivant I'idée de Celse, laquelle est combattue par Ori-
géne, c’est Sophia premiére qui portait le nom de Prow
nikos, et Sophia seconde est appelée virtus ex quadam
Prunico virgine manans, vivens anima. Origen., 1. c.,
S. 34.

2 Voyez, sur le mot de Prounikos, t. I, p. 205. Now
allons voir qu'elle est la mére de 'ame du monde, un
portion ou parcelle de la divinité, qui passe dans la ma
tiére pour Panimer.
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nées de sa mere. Dans son état d’abaissement, la
tristesse et les angoisses alternaient en elle avec
le rire et les joies 2. Tantét elle pressentait son
anéantissement ; d'autres fois, I'image de Ia lu-
mi¢re qu'elle avait quittée ravissait toutes ses fa-
cultés ; d'autres fois encore ses violens désirs
donnérent Pexistence i plusieurs étres qui se
rattachent aussi au pléréme, mais qui ne sy
nttachent que par elle : par exemple, I'ame du
monde, celle du créateur et d’autres 2. Enfin,
dle supplia le Christos du pléréme (quiil ne
fut pas confondre avec I'éon Jésus) de venir a
son secours. 11 la fit assister d'abord par Horus,
qu, a chaque degré des existences, raméne les

1 On voit ici quelle est aussila mére et le type de Pame
humaine, et que ses sentimens peignent l’alternative des
joies terrestres et des consolations religieuses, des craintes
et des espérances, qui forment toute notre carriére dans
ce monde. Nous sommes aussi des Prounikos.

2 Elle produisit, ou plutdt sa puissance tira du chaos,
des objets plus matériels. Ses larmes en firent sortir les
eaux ; son sourire, la lumiére; sa tristesse, la matiére
opaque. . :

1l est difficile de ne pas se laisser aller ici, avec le
pieux Irénée, & un léger sourire. Voy. lib. I, p. 17—24,
ed. Grabe.
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étres dans les limites de leur nature?!, et il lm
envoya ensuite I'éon Jésus, dont ellf, était prédes-
tinée a devenir la syzygos. Jésus linstruisit, la
délivra de ses maux, l'unit avec Dieu et l'éleva
au pléréme, auquel elle tenait par sa mere,
dernier membre de la dodécade. 2

Cependant Sophia-Achamoth ne réside pas
dans le pléréme; elle plane entre ce monde par-
fait et le premier des mondes inférieurs. Elle y
crée et gouverne d’aprées les idées qui lui sont

1 1 purifie aussi chaque étre de ce qui lui est étranger.
Iren., I, 2, 3, 4; I, 5. 11 est appelé cavpoc, opdBelng,
Mipaic , pdlaywyds, rapmisce Cf. t. I, p. 174, de cet
ouvrage. On lui appliquait plusieurs passages de I'évangile
(de S. Matthieu, 10, 34; 8. Luc, 3, 17), ot Jésus-Christ

* dit qu’il n’est pas venu pour établir la paix, mais plutdt
pour la guerre. Cette guerre était la lutte entre Pesprit et
la matiére. Quelquefois on distingua deux Horus, l'un
pour le monde inférieur, Pautre pour le monde supérieur;
d’autres fois on le confondit avec Christos.

Horus, émané de Bythos, et succédant & tous les au-
tres édons du pléréme, rappelle nécessairement Horus, fils -
d'Osiris et derniére divinité-roi d’Egypte. Ce personnage
joue d’ailleurs le méme rdle dans les deux systémes : il
soutient la lumiére dans sa lutte contre les ténébres ou
Typhon.

2 Excerpta ex Theodoti script., c. 23, 31~33, 39.
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suggérées par le Sauveur, et, a son tour, elle
emploie un agent plus imparfait qu'elle, plus
rapproché de la matiére, se confondant, pour
ansi -dire, avec le monde qu'elle crée par lui. !
Tel est le démiurge.2

Valentin cherchait, dans ces specu]auons, a
résoudre deux grands problémes : celui du mé-
lange du bien et du mal quon remarque par-
tout dans lordre actuel des choses, et celui de
la formation de la mati¢re par un éwre intellec-
tuel. La différence entre la matiére et l'esprit, et
leur incompatibilité, lm semblaient telles, quil
ne s'expliquait leur rencontre et leurs rapports
quau moyen d’une longue série d’étres qu'il pla-

1 Dans le systéme de Platon, le monde et Pame qui
le pénétre forment aussi un seul ensemble, ¢y @ov, et
Philon considére comme un seul tout le monde et le Logos
qui anime.

2 Dans le monde intellectuel , le Sauveur recoit le
germe de la vie divine du Christos, qui le tient de By-
thos par le Nous. Dans le monde inférieur, le démiurge
recoit ses idées de la Sophia-Achamoth, qui est guidée
par son compagnon, V'éon Jésus ou le Sauveur, le produit
" des syzygies du pléréme. Le monde inférieur réfléchit ainsi
Pimage du monde supérieur; c'est le systéme de Platon et
de plusieurs autres théosophes.



cait entre 'un et lautre, et dont le dernier fut
enfin un mélange de principe pneumatique et
de principe hylique. Ce fut la seconde Sophia
qui donna l'existence i cet éire, et le mythe qui
en rapporte lorigine est I'une des conceptions
les plus bizarres de Valentin. Aprés sa délivrance
par le Sauveur, Sophia produisit trois principes
ou élémens divers, I'un pneumatique, lautre
psychique, le troisitme hylique. Avec le prin-
cipe psychique et une ame a laquelle ses désirs
avaient donné l'existence pendant sa passion, elle
fit le démiurge. La nature de ce personnage n’était
proprement ni pneumatique ni hylique, elle te-
nait cependant de l'un et de FPautre : il y avait
en lui quelque rayon de vie divine, et il ren-
fermait les élémens des choses physiques.

Cest par la quil était propre a la création du
monde inférieur, i laquelle I'employa Sophia,
aidée de son compagnon, Jésus, qui eut une
grande part a cette ceuvre!. Guidé par l'un et
Tautre, il sépara le principe hylique et le prin-
cipe psychique, confondus en chaos, et en forma
six mondes ou régions, et autant d'intelligences
pour les gouverner. '

1 Theodoret., Heret. fabul., I, c. 7, p. 200,
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Ces six régions étaient I'image du monde su-
périeur , et les intelligences qui les dirigeaient
étaient, avec le démiurge et sa mére, I'image de
la sublime ogdoade du pléréme. Cependant Ii-
mage n’est jamais qu'une copie de loriginal;
ele est donc toujours imparfaite, L'image que
le Sauveur avait tracée du monde supérieur était
belle et pure; mais elle saltéra par I'imitation
du démiurge; car, semblable & l'archon de Ba-
silide, il ne comprenait pas les idées qu'il met-
it en ceuvre. Révélant, par ses ceuvres, un
ordre de choses qu'il ne saisissait pas, sa révé-
ltion ne pouvait étre qu'incompleéte; et il faut
larévélation intérieure des pneumatiques pour y
retrouver le type*. Loin de montrer I'image de By-
thos dans sa pureté, la création, telle que I'agent
de Sophia I'a faite, atteste souvent la nature de
ces deux étres. En effet, le démiurge n’avait voulu

1 Iren., I, ¢. 5. Clem. Alexand., VI, p. 509. Le dé-
miurge porte néanmoins le nom de 7m7ﬁg, et Sophia
celui de pwrng 7y (@vlwy. Sophia offre des analogies
avec Héléne-Sophia (t. I, p. 205 s¢.), et avec la pizng 7
Gwng des manichéens. Voy. Simplic. ad Epictet. Enchirid.,
ed. Salmes. , p. 187. A titre de #vetpa , les valentiniens la
prenaient pour Vesprit de Dieu planant sur la surface des
taux , selon la Genése.
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former 'homme que d'aprés sa propre image;
dée-lors 'homme. n'aurait eu que le principe
hylique; et cependant toutes les existences de-
vaient réfléchir les rayons de la vie divine. Pour
atteindre ce but, Sophia, a I'insgu du démiurge,
lui communiqua un germe de lumitre divine, et,
a son insgu, le démiurge en fit part a 'homme.
Il en résulta que la créature surpnt le créateur,
en lui révélant une existence plus élevée que
celle de la création inférieure *. La jalousie qu'en
congut le démiurge fit le malheur de I’homme.
De concert avec les six esprits qui partageaient
ses sentimens, il lui défendit de toucher dans le
paradis, ou il se trouvait, a larbre de ,la’science
du bien et du mal; et quand cet ordre fut violé,
il le précipita de la région aérienne du paradis
dans ce monde matériel et grossier, ou son ame,
semblable & celle du créateur, fut revétue d’'un
principe hylique qui le soumet a I'influence des
esprits matériels. 2

1 Le mouvement de surprise qui, au rapport des évangé-
listes, saisit les contemporains de Jésus-Ghrist & Paspect des
ceavres de I'homme-dieu , dont la vie fut une sorte d’entrée
d’une nature pléromatique dans un ordre de choses inférieur,
se retrouve dans le gnosticisme sous diverses formes.

2 Clemens Alexandr., Strom. II, p. 375, 370.
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Dans cet état de capuivité, la nature de son
corps paralyse les mouvemens de I'ame, et les
esprits y excitent de mauvais désirs; en sorte
qu'il courrait le danger de dégénérer de plus en
plus, si la Sophia ne le fortifiait sans cesse par
une vertu invisible; car elle est la Jumiére du
monde; elle est le sel de la terre; et ceux qui
suivent sa lumiere fortifient les germes de vie
divine qu'elle leur a fait communiquer; ils com-
battent le mal et la puissance de la matiére; ils
se spiritualisent de plus en plus; ils deviennent
de véritables pneumatiques; ils révélent Dieu jus-
que dans ce monde inférieur ou ils sont plongés?,
et le Sauveur y viendra un jour délivrer tout ce
qu est pneumatique, tout ce qui est analogue 2
sa nature. 2

Valentin distinguait, en général, tous les hom-

1 Cest une idée fondamentale du gnosticisme, que
Phomme doit manifester I’Etre supréme ; voild pourquoi
Anthropos est Pun des premiers éons du pléréme, comme
Adam Kadmon est Pun des principaux personnages de la
Kabbale.

2 Les idées de la lutte. de ’homme pour Iempire du
bien, de l'influence des mauvais esprits sur les organes de
son corps et de la délivrance des ames qui s'épurent, sont
empruntées au systéme de Zoroastre. Mais cet emprunt ne

-
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mes en trois classes : les pneumatiques, qui ont
des'germes de vie divine, et qui manifestent cette
vie dans le monde; les Ayligues, qui suivent aveu-
glément les désirs que leur inspirent la matiére
dont ils sont composés et les esprits qui la do-
minent; et les psychigues, qui flottent incertains
entre les deux autres classes. Les hyliques péris-
?ent tout entiers, et ne peuvent jamais parvenir

quelque degré de pureté ou de félicité; les
psychiques eux-mémes ne sont immortels qu'en
revétant le 7ys0pe, qui est un manteau d’incor-
ruptibilité : privés du sens supérieur des pneu-
matiques, ils ne comprennent pas les choses cé-
lestes; ils ne s'élevent méme a la foi que par les
miracles : aussi est-ce pour eux qu'ils sont faits;
£t néanmoins ils ne peuvent s'élancer, avec ce
secours, que jusqu'a l'empire du démiurge, de-
gré fort inférieur de félicité '. Les pneumatiques,
au contraire, parviendront un jour a un degré

fut pas direct; les idées religieuses de la Perse s'étaient
communiquées depuis lbng—tcmps aux Juifs et aux Grecs.
Valentin traita de Pexcellence de la nature humaine, et
du wiomphe qu'elle doit remporter sur la mort, dans une
homélie dont S. Clément d’Alexandrie nous a conservé un
passage d’une grande beauté. Strom., IV, p. 50g.
1 Origenes, cont. Celsum , version de Mosheim , p. 580.
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de perfection ou ils pourront rejeter loin deux
le principe psychique qui servait ici de véhicule
a leur intelligence. !

Les peuples sont classés, par Valenun, d’une
maniére analogue aux individus. Suivant une idée
d’Héracléon, que nous a conservée Origeéne 2, il
parait que Valentin attribuait les Juifs a Pempire
du démiurge, avec la plupart des gnostiques, qui
prenaient Jéhovah pour le chef des sept esprits
sidéraux. Les payens appartenaient a I'empire de
la matiére ou de Satan, qui n’est autre chose que
le produit de la matiére résistant a I'action créa-
trice de la divinité 3. Les chrétiens étaient les
pneumatiques. Cependant Valentin n’assujettissait
pas tous les individus d’'un peuple a ses classi-
fications générales. La hardiesse des spéculations
gnostiques bannissait nécessairement toute espéce
de vues étroites; Valentin reconnut quil y avait
eu des pneumatiques dans toutes les nations, et,

1 Ancienne opinion, qui_ne fail de ¢uxﬁ qu’une sorte
d’élément ou de vétement dans lequel existe le wvespa.

2 In Jokann., c. 16. (Opp. Orig., t. XIII.)

3 Valentin n’admet pas de principe éternel du mal. 1
différe, en cela, entiérement de Basilide, qui suivait les
idées persanes, et.il s'attachait davantage aux doctrines
grecqués sur la van. 1T admettait une matiére morte et
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a ses yeux, ces pneumatiques composent la véri-
table Eglise. Il parait méme quil trouvait chez
les payens un assez grand nombre de personnages
appartenant 2 un ordre supérieur; leurs idées,
dont il ne dédaignait pas de faire les élémens des
siennes, les signalaient comme tels, et cette ma-
niére de voir, aussi profondement religieuse que
philosophique, cette large association du genre
humain aux dons de I'Etre supréme, est un im-

informe, enticrement privée de tout élément de vie divine, -
et qui, par conséquent, n’est rien de réel; qui est vide,
xevoy, xfvwpa s qui n’est du moins quune ombre de réa-
1ité, oused 700 0¥locy que ténébres, gxcroc. Cependant la
vie divine devant, dans le principe, pénétrer tout ce qui
existe, et la matiére résistant i toute action de la divinité,
il y a dans son élément un vice réel , une opposition , une
maniére d’étre méchante : et cette maniére d’étre est ou
produit le génie du mal, Satan.

C’est une chose qui se concoit pour le moins aussi faci-
lement que les créations opérées par les désirs de Sophia;
en méme temps cest une croyance qui établit entre Va-
lentin et les gnostiques qui lavaient précédé, la différence
la plus fondamentale. Chez ceux-ci, ainsi que dans les
opinions du zoroastrisme, du judaisme et de la Kabbale,
Satan est ou un ange tombé ou un génie de mal éternel
comme le principe du bien; dans la théorie de Valentin,

il est le produit de la matiére. Cette opinion ne fut pour-
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mense avantage que le gnosticisme sut prendre
sur d’autres docteurs. Si les Juifs furent rangés
généralement dans la catégorie des psychiques; ,
Valenun avoua néanmoins qu’il se trouvait dans
leur nombre quelques pneumatiques pour lesquels
le démiurge avait ressenti un attrait inconnu;
dont il fit des prophetes, des prétres et des rois,
et qui rendirent souvent des oracles dont le sens
lui était caché comme 4 eux. Telles sont les pro-

.

tant pas entiérement nouvelle ; elle naquit de I'ancienne
crojance sur la nature vicieuse de la matiére. Etant mau-
vaise par sa nature, elle a pu donner existence au génie
dumal. Il est vrai qu'en raisonnant suivant les principes
dela philosophie moderne, nous n’arriverions guére A des
conclusions du méme genre. En effet, ce qui est vide,
privé de Dieu, est contraire a la nature de Dieu, et doit,
per suite de sa condilion, résister a laction de Dieu, sans
quiil y ait dans cette résistance ni vice ni méchanceté. En-
snite nous aurions de la peine & comprendre que la résis-
tance de la matiére, quelque vicieuse qu'elle pit étre,
produisit jamais un principe intellectuel; et si nous com-
Pprenions ce résultat , nous lattribuerions , en derniére
analyse, au provocateur de celte résistance, et nous arri-
verions a d’effrayantes conséquences. Mais il faut croire
que S. Irénée a laissé ici une forte lacune dans P'exposé du
systéme de Valentin. Nous donnons le tableau figuratif,
pour le systéme de Valentin, dans nos planches.
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phéties dont le Sauveur seul a pu donner la so-
lution aux hommes, le christanmisme seul pou-
vant leur révéler la parfaite vérité.
Une sorte de révélation et de rédemption ayant

été nécessaire dans le monde des intelligences
- supérieures, ol s'était faite une espéce de chute,

on concoit quune révélation véritable et une

rédemption fondamentale furent également néces-

saires dans les régions inférieures, ou s'était opé-

rée la dégénération la plus déplorable. 1l fallut,

en général, une rédemption spéciale dans chacun

des mondes habités par des intelligences quel-
conques; elle ne pouvait s’y faire et ne s’y fit en
effeL que par un agent particuber qui fut tou-
jours le premier des esprits de chaque classe, et
qui offrit toujours I'imitation plus ou moins par-
faite du Sauveur supréme. L'ceuvre entiére de la
rédemption se rattache ainsi a lintelligence de
Bythos, a4 Nous, de qui ¢mana le Christos du
pléréme. *

1 Didascalia orient., p. 786. Cette idée n’est qu'une
modification du systéme de Simon, d’aprés lequel le Dieu
supréme ou sa puissance parcourt lui-méme, sous autant
de formes diverses, les divers degrés de I'existence. Le gnos-
ticisme revient ainsi au monothéisme le plus pur; il fait
Dieu lui-méme sauveur de tous les étres quil expose aux
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Quant au monde inférieur, habité par le genre
humain, le démiurge n'avait fait promettre aux
siens qu’'un sauveur psychique tel qu'il pouvait
le concevoir, tel quil pouvait le donner!. Mais
le démiurge, qui n'était que psychique; qui ne
connaissait ni sa mére, ni son origine, ni le plé-
rdme, ni ses ceuvres 3; qui était plus ignorant que
Satan, sa créature, le #vsopua 775 wovmelas?, igno-
rait aussi la véritable maniére dont devait se faire
la rédemption, et la véritable nature du Sauveur.
Ce Sauveur, il faut en convenir, offrait en effet
w personnage assez mystérieux. C'est 'éon Jésus,
Timage du Sauveur, du Christos supérieur; et il
éuit juste que celui qui avait fait faire le monde
daprés ses idées, se fit aussi le rédempteur de
ceux des habitans de la terre qui étaient suscep-
tibles d’élévation au pléréme; mais, en méme
temps le Sauveur est I'image de la tétrade supé-
neure 1 est lut-méme une sorte de tétrade,
composé d'un principe pneumatique qu’il regut

chances d’une lutte pénible contre le mal, quil n’a pas
pu ou qu'il n’a pas voulu faire disparaltre enti¢rement du
monde.
rTren., II, c. 5, ed. Grabe.
2 Ibidem, I, c. 1, §. 10.
3 Ibidem, I, c. 1, §. 13.
a ) 10
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de Sophia-Achamoth, d'un principe psychi
quil prit du démiurge, d'une forme corpo:
qui était faite avec un art inexprimable?, et e
du Sauveur supérieur, qui se réunit avec
sous la figure d'une colombe, au bapteme
Jourdain.

Le Sauveur supérieur était entré dans le mo
par la vierge Marie comme Peau traverse un
nal, et il ’y avait rien de matériel dans sa |
sonne. Cest le principe psychique et la forme
€orps mystérieusement préparée pour représel
I'image du Christ supérieur qui ont souffert su
croix; le principe pneumatique qu'il avait r
de sa mére Sophia, qu était invisible méme
démiurge, ne pouvait pas souffrir; ce fut enc
moins le Christ supérieur qui subit la mort
la croix; son zmvevpx, qui sétait uni avex
Sauveur terrestre au Jourdain, le quitta ax
le jugement de Pilate. 2

Ce fut pendant 'union du Christos supéri

1 Iren:, I, ¢. 1, $. 13,

2 Cest un raffinement sur les opinions antérier
Voy. Irénée, 1. c. Cf. un passage d’Héracléon, cons
par Origéne (Opp., t. V1,5. 23) et reproduit par G:
( Spicileg., t. 11, p. 89).
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avec le Sauveur Jésus, que ce dernier accomplit
la plus sublime partie de sa mission. Avant cette
union il ne s'était guére distingué que par sa vie
morale, ses rigueurs ascétiques. Il n’y avait pas
méme de mérite particulier dans ces rigueurs :
la nature de son corps les lui rendait faciles;
elle lui permettait d’exercer une grande puissance
sur le monde matériel, de prendre part aux actes
des hommes sans participer 4 leurs affections
terrestres. Il buvait et mangeait comme eux; mais
il le faisait d'une maniére toute divine; et Part
merveilleux qui avait présidé a son organisation,
cachait a tous les regards ce qu'il y avait de par-
tculier dans sa personne. !

Les révélations les plus précieuses se firent
aussi pendant I'union. La plupart des propheétes
Ravaient parlé que suivant les’ inspirations du
démiurge ; quelques-uns, a la vérité, apparte-
nant a la race de lumiére favorisée par Sophia 3,
avalent été les organes de mystéres plus élevés;
mais ils n'avaient pas conipris eux-mémes leurs
oracles. Le Sauveur, au contraire, éclairé par

1 Clemens Alex., Strom., 4b. I11, p. 451.
2 Egaxviar 7¢ omipue Ti; Axausd Juyai. Iren.,
I, c. 1,8 13,
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le Christ supérieur, manifesta les vérités les plus
pures; et Famour qu'il inspira aux pneumatiques
pour cette lumiére du plérome, les ramena, les
éleva dans ce monde de lumiére : ce fut la leur
rédemption.

Quant aux psychiques, il leur en fallut une -
autre, moins intellectuelle, et ce fut le Sauveur
psychique seul qu l'opéra pour eux, aprés-s'a
séparatioh de Christos. Son élévation sur la croix
fut la répétition et I'image de l'acte de rédemp-
tion qui s'était opéré dans le monde supériear;
elle eut un effet analogue : elle ramena les hom- "
mes psychiques, confondus avec la matiére par
leur enveloppe terrestre, dans les limites de
leur nature?; elle délivra le principe psychique
du principe hylique, et offrit au premier le
moyen de combattre le second jusqua son en-
tiére destruction : car la destruction de tout ce
qui est vice, de tout ce qui est matitre, est
l’uniqué fin possible de Pordre actuel des choses. 2

Il n’éuwit point question, dans ce systtme,

1 Jeu de mot sur s-a.upc‘c, croix et palissade, rempart,
. limite.

2 Origen., Opp., t. V1, §. 23. Cest I'idée persane dans
toute sa pureté.
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de rédemption pour les hyliques ou la race de
Cain; elle devait périr par suite de sa nature. 1
Mais la rédemption des psychiques se distinguait
si bien de celle des pneumatiques,.que le Sau-
veur, avant de souffrir la mort, recommanda
encore 2 Dieu son esprit, le principe pneuma-
tique ?, afin qu'il ne fit pas retenu dans 'empire
«du démiurge, et qu'il pit s'élever avec les pneu-
matiques , dont il était le type, dans la ‘région
du Sotér supérieur. Ce qui restait aprés la sépa-
ration du principe pneumatique, le Sauveur psy-
chique ne Péleva que dans Pempire du démiurge,
ou cet ange, qui reconnut avec plaisir la révé-
lation supérieure faite par le Sauveur, lui remit
le pouvoir supréme. Cest la que le suivront les
psychiques.

Quant aux pneumatiques, leur véritable ré-
demption est leur union avec le Christ sapérieur,
dont I'union avec Jésus, au baptéme du Jourdain,
fut le type. Cest cette union avec lui qui épure
Phomme, qui lui apprend a vaincre les mauvais
ésprits dont son ame est assiégée. Notre ame est,

1 TS pey xoixdv dic Qlwpdy ywpeiv. Iren., Zb. I,
¢ 1,8 14. .
3 TlewpaTinoy omipua, quil avait regu de sa mére.
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 en effet, comme saturée d'esprits qui se sont joints

a
«
[
«
«
[

€«

elle!. ( Mais, disait Valentin a ses amis, il est
un étre bon? qua sest manifesté spontanément
par le fils. Cest par lui seul que le coeur s'é-
pure, qu’il bannit tout esprit malin. Il ne peut
se sanctifier tant que ces esprits Foccupent; car
chacun s’y livre & ses ceuvres, et ils le cor-
rompent par d'indignes passions: Un tel coeus -
est une hoétellerie que bouleversent, que souil-
lent et que profanent des hommes qui n’ont
aucun soin de ce qui ne leur appartient pas.
Ceest ainsi que le coeur reste impur et sert de
demeure aux mauvais esprits, tant que per-
sonne n’en prend soin; mais dés que celui qui
est seul bon, I'a visité et sanctifié, il brille d’'une
pure lumiére; et c'est 4 juste titre quest loué
celui qui posséde un tel ceeur, il verra Diew.3»

Un disciple de Valentin, Héracléon, dont nous
né tarderons pas a parler, ajoute 3 ces belles

1 Les mposaglipd]a. Voy. ci-dessus, p. 77.
2 AyaBoc, nom de IEtre supréme.

3 Clemens Alex., Strom., II, 4o09. Cet admirable pas-

sage nous fait voir que lo systéme de Valentin se présen-
terait tout autre si nous possédions encore les écrits de ce
doctenr.
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lignes une définition encore plus éxplicite sur
Tunion des pneumatiques avec le Sauveur. « De
« méme que l'ame pheumatique, dit-il, a son
« autre moitié dans la région des intelligences
- " supérieures !, moitié avee laquelle elle doit
« Sunir un jour, de méme elle regoit du Sau-
« veur la force d’entrer dés a présent, par une
« Vie spirituelle, dans cette heureuse syzygie. 2 »

La différence entre les pnesmatiques et les
psychiques se présente jusque dans les rangs des
chrétiens. Il.y a un christianisme pour les pneu-
matiques, il y en a un pour les psychiques; il
Y a non-seulement une autre rédemption, il y a
m autre baptéme, une autre foi, un autre culte
pour les uns et les autres. Les uns ot besoin
de miracles; ils ne soumettent leur ame qu’a
Pautorité : les autres ont la vraie foi, la eonvic-
tion intérieure; ils ont Pintuition de la vérité,
et ils pratiquent le vrai culte. Ils sont le sel,
Pame de I'Eglise extérieure ; ils répandent, ave¢
leurs doctrines, les élémens dé la converston du
genre humain, de la transformation de Panivers;

1 Cest Pange qui est le type de notre ame et qui veille
sur elle. -
2 Origenes,:Opp., ¢. XI1I, 8. 11.



ils préparent, ils aménent la destruction du vice
et de la matibre, en la privant peu a peu de tout
ce quelle avait usurpé de vie. )
Valentin s'exagérait le pouvoir des pneumati-
ques ; mais son enthousiasme est du moins celui
d'une -ame élevée, et d'une ame qu se trans-
porte dans un passé comme dans un avenir
infini avec la facilité la plus étonnante.  Vous
« étes immortels dés le commencement, dit-il
« aux siens; vous étes les enfans de la vie éter-
« nelle; vous vous étes partagé la_mort pour
« la vaincre, pour la consumer, pour I'éteindre
« dans vous et par vous; et si vous dissolvez le
« monde de la matiére sans vous laisser dissou-
« dre par elle, vous étes les maitres de la créa-
« tion, et vous dominez sur tout ce qui m'est
« fait que pour périr?. » Lidée fondamentale du
valentinianisme est I'idée fondamentale de la plus
pure orthodoxie; c'est celle que, par la rédemp- -
tion du Sauveur, par le christianisme, tous les
&tres spirituels doivent étre ramenés a leur primi- .
tive condition; et le dernier dogme de Valentin
répond assez au dernier dogme des orthodoxes;
cest celui que I'ordre actuel des choses cessera

3 Clemens Alex., Strom., kib. IV, p. 5og.
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d'exister dés que le but de la rédemption sera
pleinement accompli sur la terre. Dés-lors le feu
qui. est- répandu, qui est caché dans le monde,
en jaillira de tous cdtés, et consumera jusqu’aux
scories-de la matiére, dernier siége du mal?. Les
esprits, alors arrivés a leur parfaite maturité,
passeront dans le pléréme pour y jouir de tous
les délices d'une intime union avec leurs com-
pagnes 3, a 'exemple de I'éon Jésus, qui s’y asso-
cera avec sa syzygos, Sophia-Achamoth. Les

1 Ici Valentin se rapproche de Zoroastre. Cest par des
torens de métal que se purifient le mal, les démons et
~ Abriman. Bundehesch, XXXI; 416, ¢d. d’Anquetil.

2 C'est une dydmavei célébrée par beaucoup de gnos-

tiques. Iren., I, ¢. 7. Clem. Alex., Opp., t. II, p. 984,
985, ed. Potter. Orig., In ev. Joann., Opp., 3o, p. 167,
. Huet. Excerpta ex Theodoti scriptis, §. 63. Voy. une
ode relative a ces noces célestes, dans les Actes de ’apdtre
Thomas, publiés par M. Thilo, p. 15, ¢f. p. 122. Cf.
ci-dessus, t. I, p. 317, 329. Nous avons déja vu jusqu’a quel
point cette idée pouvait se rattacher ‘4 quelques expres-
sions.de I’Apocalypse. Elle ne se trouve paint dans le sys-
téeme de Zoroastre ; mais elle est renfermée dans celle des
syzygies, et elle s'offrait aux gnostiques dans la théogonie
égyptienne comme-dans Polympe des Grecs. Il n’est pas
impossible qu’ils 'aient empruntée & celuai des Indous, qui
est également une sorte de harem. céleste.
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psychiques étant satisfaits dans la région’ qu'ils
partagent avec le démiurge?, la primitive et cé-
leste harmonie régnera de nouveau dans l’univn‘zrs;
la félicité de la vie divine, émanée de la source
de tout, de Bythos, se communiquera par tous
les degrés de lexistence.?

Ceest la cette parfaite palingénésie que Fortho-
doxie admet en quelque sorte, et qui pouvait se
rattacher & plusieurs passages des codes sacrés.

Les valentiniens, tout en se disant en posses-
sion d’une science supérieure a celle que ces co-
des offrent a4 tout le monde, étaient loin d’en
rejeter les enseigneinens. Ils les citaient avec
complaisance ; et, suivant S. Irénée3, il n'est
guere d’'opinions dans leurs riches théories qu'ils
n'aient tiché d'appuyer de quelques passages des
écritures. Ils sattachérent surtout aux écrits de
S. Jean, pour y chercher la confirmation de leurs
idées, et Héracléon y trouva réellement toute
Vogdoade de cette école; mais S. Irénée montre
fort bien que les mots de Logos, de Zoé, d’An-
thropos et d’Ekklésia, disséminés dans une série

1 Le 7dmog psadiloc, en dehors du pléréme.
a Valentini fragm. in calce Opp. Ireni, ed. Massuet.
3 Lis. I, p. 34, ed. Grabe.
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de chapitres et pris dans une acception fort dif-
férente de celle des valentiniens, ne sauraient
rieg prouver en faveur de leur éonologie. 11 est
vrai qu'on est surpris de voir cette secte décou-
vrir dans les écrits du nouveau code des doc-
trines et des mystéres qu'une sage interprétation
n’y découvre nullement; mais, pour étre juste
envers les gnostiques, il faut considérer que la
‘méme chose se remarque fréquemment chez d’au-
tres docteurs de leur temps.

Le nombre des sectateurs d'un systtme ne
prouve rien, ou peu de chose, en sa faveur;
miais le nombre des partisans que se fait un phi-
lophe parmi ses contemporains, atteste le juge-
ment qu’ils portaient de sa capacité. D'aprés ce
principe, Valentin aurait occupé une place dis-
tnguée parmi les penseurs du second siécle de
notre ¢re. En Egypte, a Rome, en Chypre, par-
tout ou il vint enseigner ses doctrines, il se fit
des disciples enthousiastes. Le montaniste Ter-
tullien, dont nous avons déja signalé les dispo-

_sitions anti-gnostiques, et qui ne manquait pas

lui-méme d’ardeur pour son parti, appelle la
secte des valentiniens la plus nombreuse et la
plus fanatique de toutes celles du gnosticisme. !

2 Adversus Valentinian., c. 1.
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fit beaucoup de bruit, ce qui lui valut honneur
{& donner son nom a une division nombreuse
de. valentiniens. Il parait, en effet, quil modifia
m de dogmes; mais le changement quil fit
ans la théologie de cette école est fondamental.
.distingua, dans la premiére ogdoade du plé-
rdme, deux tétrades, I'une appelée la droite,
h__mre:la gauche, ou bien la Jumiére et les téné-
k!s ; 1l plaga ainsi Porigine du mal jusque dans
an de la divinité, et se, rapprocha du systeme
W, Zoroastre, dans lequel Ahriman est également
Fme ‘des premiéres émanations de zértiané-aké-
#né. Dans ces doctrines, Dieu lui-méme est élevé
essus de-tout ce qui est mal; mais-dés qu'il
mence ses déploiemens, le germe de la di-
gon , de la différence entre le bien et le mal,
pa:manifeste. Cette antique opinion sur l'origine
_- ‘mal, conservée par plusieurs sectes religieuses
Wla-I'Orient !, se rapprochait plus que celle de
alentin des doctrines gnostiques de la Syrie,
. il ‘parait que Cest elle qui a fait faire d'illus-
i es conquétes aux secundiens. En effet, ils eu-
-pemt la gloire d’enlever a Basilide et a Carpoctate
‘les propres fils de ces chefs de secte, Isidore et

v Hyde, Hist. relig. veter. Pers., p. 3g5.
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Cependant les disciples de Valentin ne furent pas
plus fidéles a sa doctrine que ne le furent jamais
les partisans d’'un autre systéme. Il est au-dessus
de la volonté d'une intelligence humaine de
s'arréter aux opinions d'un homme ; l'auteur de
cette intelligence I'a formée de maniére qu'elle
ne doit fléchir que devant sa seule autorité. Dés
quelle se soumet 4 une autre, elle se trahit elle-
méme; elle n’abjure pas seulement le plus beaur
de ses droits, elle viole le plus imprescriptible
de ses devoirs; elle renonce aux destinées que
lui a tracées la sagesse supréme.

§ 5. Ceux des éleves et des successeurs de
Valentin qui acquirent le plus de célébrité par
les modifications qu'ils firent dans le systéme
de leur maitre, furent Secundus, E'piplzane,
Isidore, Ptolémée, Marcus, Colarbasus, Héra-
cléon, Theéodote et Alexandre. Axionicus seul
resta fidéle aux dogmes de Valentin. !

Secundus fut considéré comme le successeur
de Valentin 2. Suivant S. Epiphane, il changea
peu de chose dans le systtme de 'école; mais il \

1 Tertull., Adv. Valentin., c. 2.

2 Iren., 4b. I, ¢. 5, §. 2. Theodoret., &b. I, c. 8.
Epiphanius, Heres., 33.
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fit beaucoup deé bruit, ce qui lui valut 'honneur
de donner son nom i une division nombreuse
"de valentiniens. Il parait, en effet, quil modifia
peu de dogmes; mais le changement quil fit
dans la théologie de cette école est fondamental.
1l distingua, dans la premiére ogdoade du plé-
rome, deux tétrades, I'une appelée la droite,
lautre:la gauche, ou bien la lumiére et les téné-
bres; il placa ainsi Vorigine du mal jusque dans
le sein de la divinité, et se, rapprocha du systéme

[ Y]

de Zoroastre, dans lequel Ahriman est également
l'une -des premitres émanations de zérdané-aké-
réné. Dans ces doctrines, Dieu lui-méme est élevé
w-dessus de-tout ce qui est mal; mais-dés qu’il
commence ses déploiemens, le germe de la di-
viion ; de la différence entre le bien et le mal,
se manifeste. Cette antique opinion sur Porigine
du mal, conservée par plusieurs sectes religieuses

1 de I'Orient ?, se rapprochait plus que celle de

Valentin des doctrines gnostiques de la Syrie,
et il parait que c'est elle qui a fat faire d'illus-

tres conquétes aux secundiens. En effet, ils eu-
rent la gloire d’enlever a Basilide et a Carpoctate
les propres fils de ces chefs de secte, Isidore et

1 Hyde, Hist. relig. veter. Pers., p. 295.
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Cependant les disciples de Valentin ne furent pas
plus fideles a sa doctrine que ne le furent jamais
les partisans d’'un autre systéme. Il est au-dessus
de la volonté d’une intelligence humaine de
garréter aux opinions d'un homme ; l'auteur de
cette intelligence I'a formée de maniére qu'elle
ne doit fléchir que devant sa seule autorité. Dés
qu'elle se soumet 4 une autre, elle se trahit elle-

" méme; elle n’abjure pas seulement le plus beau

Successeurs

de

Valentin.

de ses droits, elle viole le plus imprescriptible
de ses devoirs; elle renonce aux destinées que
lui a tracées la sagesse supréme.

§ 5. Ceux des éleves et des successeurs de
Valentin qui acquirent le plus de célébrité par
les modifications quils firent dans le systéme
de leur maitre, furent Secundus, Epiphane,
Isidore, Ptolémée, Marcus, Colarbasus, Heéra-
cléon, Théodote ev Alexandre. Axionicus seul
resta fidéle aux dogmes de Valentin.?

Secundus fut considéré comme le successeur
de Valentin 2. Suivant S. Epiphane, il changea \
peu de chose dans le systtme de I'école; mais il

1 Tertull., Adv. Valentin., c. 2.
2 Iren., %b. I, ¢c. 5, S. 2. Theodoret., 4. I, c. 8.
Epiphanius, Heres., 3a.
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fit beaucoup. dé bruit, ce qui lui valut 'honneur
de- donner son nom & une division nombreuse
"de valentiniens. Il parait, en effet, quil modifia
peu de dogmes; mais le changement quil fit
dans la théologie de cette école est fondamental.
1 distingua, dans la premiere ogdoade du plé-
rome, deux tétrades, I'une appelée la droite,
lautre:1a gauche, ou bien la umiére et les téné-
bres; il plaga ainsi Forigine du mal jusque dans

-

l¢ sein de la divinité, et se rapprocha du systeme
de Zoroastre, dans lequel Ahriman est également
Tune -des premiéres émanations de zértiané-aké-
réné. Dans ces doctrines, Dieu lui-méme est élevé
a-dessus de-tout ce qui est mal; mais dés qu’il
commence ses déploiemens, le germe de la di-
vision, de la différence entre le bien et le mal,
se manifeste. Cette antique opinion sur l'origine
dumal, conservée par plusieurs sectes religieuses
de I'Orient ?, se rapprochait plus que celle de
Valentin des doctrimes gnostiques de la Syrie,
et il ‘parait que c'est elle qui a fait faire d'illus-
tres conquétes aux secundiens. En effet, ils eu-
rent la gloire d’enlever a Basilide et & Carpoctate
les propres fils de ces chefs de secte, Isidore et

1 Hyde, Hist. relig. weter. Pers., p. 395.
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Cependant les disciples de Valentin ne furent pas
plus fidéles a sa doctrine que ne le furent jamais
les partisans d’'un autre systéme. Il est au-dessus
de la volont¢ d'une intelligence humaine de
sarréter aux opinions d'un homme ; l'auteur de
cette intelligence I'a formée de maniére qu'elle
ne doit fléchir que devant sa seule autorité. Dés
qu'elle se soumet a une autre, elle se trahit elle-
méme; elle n'abjure pas seulement le plus beaur
de ses droits, elle viole le plus imprescriptible
de ses devoirs; elle renonce aux destinées que
lui a tracées la sagesse supréme.

§ 5. Ceux des éléves et des successeurs de
Valentin qui acquirent le plus de célébrité par
les modifications qu'ils firent dans le systéme
de leur maitre, furent Secundus, Epiphane,
Isidore, Ptolémée, Marcus, Colarbasus, Héra-
cldon, Théodote et Alexandre. Axionicus seul
resta fidéele aux dogmes de Valentin.?

Secundus fut considéré comme le sugcesseur
de Valentin 2. Suivant S. Epipbane, il changea
peu de chose dans le systtme de P'école; mais il \

1 Tertull., Adv. Valentin., c. 2.
2 Iren., Zb. I, ¢c. 5, S. 2. Theodoret., %5. I, ¢c. 8.
Epiphanius, Heres., 3a.
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fit beaucoup dé bruit, ce qui lui valut 'honneur
de. donner son nom & une division nombreuse
"de valentiniens. Il parait, en effet, quil modifia
peu de dogmes; mais le changement quiil fit

~ dans la théologie de cette école est fondamental.
1l distingua, dans la premiére ogdoade du plé-
rome, deux tétrades, P'une appelée la droite,
lautre:la gauche, ou bien la umiére et les téné-
bres; il plaga ainsi Porigine du mal jusque dans
le sein de la divinité, et se rapprocha du systeme
de Zoroastre, dans lequel Ahriman est également
Tune -des premiéres émanations de zértiané-aké-
réné, Dans ces doctrines, Dieu lui-méme est élevé
au-dessus de-tout ce qui est mal ; mais-dés qu’il
commence ses déploiemens, le germe de la di-
vision , de la différence entre le bien et le mal,
se manifeste. Cette antique opinion sur Porigine
du mal, conservée par plusieurs sectes religieuses
1 de I'Orient ?, se rapprochait plus que celle .de
Valentin des doctrines gnostiques de la Syrie,
et il parait que clest elle qui a fait faire d'illus-
tres conquétes aux secundiens. En effet, ils eu-
rent la gloire d’enlever a Basilide et a Carpocrate
les propres fils de ces chefs de secte, Isidore et

1 Hyde, Hist. relig. veter. Pers., p. 295.
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Cependant les disciples de Valentin ne furentpas |
plus fideles a sa doctrine que ne le furent jamais '
les partisans d’un autre systeme. Il est au-dessus
de la volont¢ d'une intelligence humaine - de
sarréter aux opinions d'un homme ; l'auteur de
cette intelligence I'a formée de maniére qu'elle
ne doit fléchir que devant sa seule autorité. Dés
quelle se soumet 4 une autre, elle se trahit elle-

" méme; elle n'abjure pas seulement le plus beaus
de ses droits, elle viole le plus imprescriptible
de ses devoirs; elle renonce aux destinées que
lui a tracées la sagesse supréme.

Suvccessenrs S 5. Ceux des éleves et des successeurs de
Va]::tin Valentin qui acquirent le plus de célébrité par
" les modifications qu'ils firent dans le systéme
de leur maitre, furent Secundus, E'piphane,
Isidore, Ptolémée, Marcus, Colarbasus, Héra-
cléon, Théodote et Alexandre. Axionicus seal
resta fidéle aux dogmes de Valentin. !
Secundus fut considéré comme le successeur
de Valentin 2. Suivant S. Epiphane, il changea \
peu de chose dans le sysitme de I'école; mais il

1 Tertull., Adv. Valentin., c. 2.
2 Iren., 4b. I, ¢c. 5, S. 2. Theodoret., 4b. I, c. 8.
Epiphanius, Heres., 3a.
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fit beaucoup dé bruit, ce qui lui valut 'honneur
de. donner son nom i une division nombreuse
"de valentiniens. 1l parait, en effet, quil modifia
peu de dogmes; mais le changement qu'il fit
dans la théologie de cette école est fondamental.

-1 distingua, dans la premiére ogdoade du plé-
réme, deux tétrades, l'une appelée la droite,
l'autre:la' gauche, ou bien la uméére et les téné-
bres; il plaga ainsi Porigine du mal jusque dans

—

l¢ sein de la divinité, et se rapprocha du systeme
de Zoroastre, dans lequel Ahriman est également
Tune -des premitres émanations de zértiané-aké-
réné, Dans ces doctrines, Dieu lui-méme est élevé
w-dessus de tout ce qui est mal; mais-dés qu'il
commence ses déploiemens, le germe de la di-
vision ; de la différence entre le bien et le mal,
se manifeste. Cette antique opinion sur I'origine
dumal, conservée par plusieurs sectes religieuses
de IOrient 2, se rapprochait plus que celle de
Valentin des doctrines gnostiques de la Syrie,
et il ‘parait que cest elle qui a fait faire d'illus-
tres conquétes aux secundiens. En effet, ils eu-
rent la gloire denlever & Basilide et a Carpoctate
les propres fils de ces chefs de secte, Isidore et

1 Hyde, Hist. relig. veter. Pers., p. 295.



Epiph;me. Ces conquétes furent pourtant moins i
utiles que brillantes; elles donnérent une autre {,
direction au valentinianisme. o

pcphane, que S. Irénée appelle un chef plul
illustre que Secundus, s'élanga plus avant dans

i

la gnose quaucun de ses prédécesseurs. ?

Il appliqua aux tétrades du plérome, et sur-
tout a la premitre, le langage des nombres. Il Ia
composa de Monotes, Henotes, Monas et Hen,
dénominations qui expriment toutes P'un, et qui
rendent lidée fondamentale de la théosophie
kabbalisuque et gnostique, celle que tous les
dtres émanés de Dieu, tous ses attributs mami-
festés, sant encore Diew. Il est vrai que «ces
dénominations sont un peu bizarres, et gnalheu-
reusement S. Irénée a pris plus de plaisir a s'en
moquer et a en produire dautres, qui somt
plus bizarres encore, qua nous faire connaitre
les opinions d’Epiphane 3, Cest, en général, une
chose remarquable que ce -ton :d’hilarvité. qu'on
rencontre dans quelques écrivains des premiers
siécles, qui exposent ces doctrines symboliques:
Ce qui peut l'expliquer, cest que leur génie,

l.rmg'uo'ﬂpog. Iren., &b. 1,¢. 5, S. 2.
2 Ibidem.
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plus positif, convertissait en autant de faits et
en faits ridicules les symboles et les allégories
dont les chefs de la gnose ne cfoyaient pas de-
voir communiquer la clef aux profines:. Cepen-
dant S. Clément d’Alexandrie, dont la diction,
aussi grave que soignée, atteste sinon sa nais-
sance du moins ses études en Attique, parle,
! dans les Stromates, de la vie et de la doc-
" trine d’Epiphane, de maniére a faire mieux voir
l’opinion que sen élaient faite les contempo-
rains, Il était Alexandrin, dit-il, fils de Car-
pocrate; sa meére se nommait Alexandrie, et était
originaire de Céphalénie. Il n’a vécu que dix-
sept ans. Cependant on lui a rendu des honneurs
divins & Samé, ville de Céphalénie. On lui érigea
dans cette cité un vaste temple; on lui consacra
~ des autels, des chapelles, un musée. Aux nou-

1 Clest ainsi que Tertullien se laisse emporter 4 un lan-
gage fort extraordina..l'i'e, par la doxologie des valentiniens
sur la Sophia, quils nommaient mveupa et xu'pm;, ce
qui navait rien d’extraordinaire pour des théosophes de
POrient. [ Les Hébreux aussi forment, le plus souvent,
le pluriel de M en féminin : MMY.] Cependant le docteur
d’Afrique s%écrie a ce sujet : Ita omnem illi honorem contu-

lerunt femine, puto et barbam, ne dixerim catera! Ady..

Valentin., c. 21.
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velles lunes, les Céphalléniens se réunissaient prés
de ces lieux et célébraient, par des sacrifices, des
libations, des banquets et des hymnes, les temps de
sa naissance et de son élévation parmi les dieux.?

Ce culte et ces banquets sont des phénoménes
fort extraordinaires dans lhistoire d’'une secte
chrétienne. Pour pouvoir se les expliquer, il
fiut- croire quEpiphane s'est éloigné du christia-
nisme beaucoup plus que tous les autres valen-
tiniens. Et en effet, la secte de son pere, &
laquelle il appartenait également, s'écarta au
méme degré de la morale et du dogme de-la
religion chrétienne, en étendant la communaunté
‘des biens jusque sur celle des femmes. 2

Isidore parait avoir flotté de méme entre les
basilidiens, parti de son pere, et les secundiens.
Nous avons déja fait voir ce qu'il fit pour la pre-
miere de ces écoles3. Il se distingua encore dans
la seconde. Son livre des Ezhortations fit des
partisans aux secundiens ; ma% S. Epiphane.ne

connaissait déja plus cet ouvrage.4

"1 Stromata, lib. III, p. 428.
2 Voy. ci-dessous, Carpocratiens.
3 Voy. ci-dessus, Basilidiens. ]
4 Heres., 32, §. 4. Cf. Augustinus, Hewres., 12, Pre-

destinatus, ¢. 13.
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La seconde branche de I'école valentinienne fut
fondée par Ptolémée. Elle fut importante. Il parait
que clest elle que S. Irénée a le plus en vue 2. Son
chef florissait vers 'an 166 de notre ¢re. Sa doc-
trine est exposée dans une letire écrite par Pto-
lémée 2 une femme nommée Flore, alors étran-
gere a ce systéme.

Cette lettre, qui est I'un des monumens les
plus curieux du gnosticisme, et qui nous a
éé conservée par S. Epiphane 3, renferme des
idées peu différentes de celles de Valentin; mais
elle les expose avec plus dadresse. Ptolémée,
avant de s'attacher aux valentiniens, avait appar-

tnu a celle des branches du carpocratianisme,
qu sattribuait exclusivement le beau nom de
gnostiques. Il se ressent en quelque sorte de
leur société; cependant le désir de gagnér un
personnage distingué de IEglise, perce: dans
toute la maniére dont il présente son systéme.

Lopinion valentinienne, qui plagait si bas, sn
loin de I'Etre supréme la création visible toute

1 Nous adoptons la succession des branches telle que
les indique S. Epiphane 5 qui s'est donné la peine de suivre
la chronologie.

2 Voy. la Préface de son ouvrage contre les hérésies.

3 Heres., 33, S. 8.

2 11
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entiere et la révélation de lancienne alhance,
était trop choquante pour les oreilles d'une pieuse.
orthodoxe : Ptolémée a soin d’adoucir ces dog-
mes, afin de lever ses scrupules . Il proteste
d’abord de sa propre orthodoxie; ses croyances
ne sont que la pure tradition apostolique; elles
lui ont été transmises par une série d’organes
respectables; il les juge d'ailleurs d’aprés les pa-
roles mémes de Jésus-Christ, régle unique de sa
foi. On doit croire quil savait interpréter ces
paroles suivant sa doctrine. Quant a la création
et a la révélation de l'ancien Testament, il com-
bat également l'opinion de ceux qui les attribuent
i V'Etre supréme ou 4 quelque étre méchant. Ce
qui est aussi plein d'imperfections de tous les
genres que la loi mosaique, ne saurait provenir
du Dieu des perfections; on ne peut pourtant
pas lattribuer a un esprit méchant, puisquiil y a
des principes excellens; et il en est de méme de
la_création inférieure. L'erreur de ceux qui font
Dieu lui-méme auteur de I'une et de lautre, ne
peut résulter que de ce quils ne connaissent ni
le démiurge, cet étre dont la nature mitoyenne

1 On voit par son langage combien il désire la gagner ;
il Pappelle cd¥a@n mov xaAn @Awpe.
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répond a celle de la loi et de la création; ni le
Pere inconnu, I'Ktre supréme, que Jésus-Christ
seul a pu révéler aux hommes. S'ils les connais-
saient 'un et Pautre, ils sauraient auquel des deux
appartiennent ces ceuvres. Quant a la supposition
que le démiurge soit méchant, il faudrait étre
aveugle de. corps comme d'ame pour ne pas voir
dans le monde la sagesse de ce créateur, et pour
ne pas reconnaitre qu'une loi qui défend le mal,
comme la sienne, ne peut pas provénir d’un
Imauvais génie.

Les lois du Pentateuque ne sont point par-
faites ; mais il faut savoir qu'elles n’émanent pas
d’'un seul et unique législateur, il faut y distin-
guer ce (iui est réellement du démiurge de ce
qui est de Moise et de ce que les anciens y ont
ajouté. Cest ainsi que le Sauveur distingua soi-
gneusement la loi *. Quant & la part de Moise,
elle ne contredit nullement celle du démiurge;
elle est le fruit des circonstances ; elle fut arrachée
au génie du législateur par la grossiéreté du peu-
ple. Quant i celle des anciens, Jésus-Christ la
censure plusieurs fois 2. Quant a celle du dé-

1 Matth., 19, 6.
2 Matth., 15; Marc, 7.
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miurge, il faut encore en faire troiS~[;arts : la
* premire est la législation pure et sans mélange
de mal, cest celle que Jésus-Christ est venu
accomplir ; la seconde est mélée de mal, clest
"celle qu'il est venu remplacer 1; la troisiéme est
typique et symbolique, c'est celle quil a con-
vertie, de sensible et d’extérieure quelle était,
en choses spirituelles et invisibles. Tels étaient
les sacrifices, les jetnes, la pique, la circonci-
sion, et autres cérémonies, que Jésus-Christ et
ses apltres ont remplacées par le culte du ceeur,
qui est celui de la vérié. Dieu veut encore des
sacrifices, mais ce sont ceux que peut offrir natre
amour pour lui et notre charité pour nos fréres :
il veut encore la circoncision, mais c'est celle
de nos vices ; il veut encore l'abstinence, mais
cest-celle du mal. Ainsi le type et le symbole
ont disparu; cest l'idée, clest I'esprit qui régne.
Si nous pratiquons encore l'abstinence sensible,
ce n'est que pour rappeler 'abstinence spirituelle
a ceux qui n’en sont pas encore capables.
Ptolémée, par ces observations sur la nature
de I'ancienne législation, plagait la critique chré-

1 Par exemple, la loi oculus pro oculo, & peine digne
du démiurge, encore moins du. pére bon -et parfait.
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tienne sur la voie des plus pures théories, et
s'élevait infiniment au-dessus du grand nombre
des théologiens de son temps. 1l s'en applaudit,
en quelque sorte, en terminant sa lettre; il dit
a Flore : ( Je vous ai expliqué ces choses som-
« Mairement ; mais j’espére que c'est une semence
« qui portera bon fruit. »

Tandis que Ptolémée cherchait ainsi 4 faire
agréer le systeme de Valentin aux orthodoxes, et
quEpiphane, familiarisé avec le-platonisme py-
thagoricien de cette époque, tichait de le recom-
mander aux Grecs, Marcus, originaire de la Pa-
lestine, essaya de lui procurer quelques avantages
des spéculations kabbalistiques de sa patrie. Les
idées de génération et de syzygie, un peu trop
voisines du sensualisme de la mythologie occi-
dentale, commengcaient a choquer les oreilles,
que les doctrines chrétiennes avaient rendues
plus délicates. Pour satisfaire ces nouveaux scru-
pules, le docteur de la Palestine proposa de nou-
veaux raffinemens, qu'il croyait pouvoir recom-
mander par une fiction trés-hardie, analogue &
celle des Simon et des Apelles. La tétrade su-
préme, disait-il, était descendue elle-méme de
ses hauteurs inaccessibles, pour se révéler a son
intelligence, sous la figure d'une femme, et lui
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avait appris ainsi la véritable origine des choses.
Quand celui que l'intelligence elle-méme ne peut
pas concevoir, qui n’est pas méme une substanceé 1,
le pére, voulut se manifester, il produisit, par
une parole de sa ‘bouche, le Logos, semblable
a lui-méme 3. Ce Logos était tout le pléréme des
éons, et renfermait tous les attributs de Dieu. Ces
attributs ou ces éons se distinguérent et se dé-
" ployérent de la maniére suivante. Lorsque I'ftre
supréme prononga la premiére parole, ce fut
une syllabe de quatre letires dont chacune devint
. un étre, et qui composerent la premiére tétrade.
La seconde parole fut encore de quatre lettres;
ce fut la seconde tétrade, répondant, avec la
premiére, a I'ogdoade de Valentin. La troisiéme
parole fut de dix et la quatrieme de douze let-
tres; ce furent la décade et la dodécade du
systéme; elles complétaient la totalité du plérdme.

1 Le mot de substance est pris par Marcus dans le sens
d'étre ou de corps ayant des limites. Cest dans ce sens que .
S. Augustin dit: Deum abusive substantiam vocari, Ub. V1,
De Trinit., c. 4 et 5.

2 Marcus faisait allusion au mythe d’Amon-Cnouphis,
qui produisit de sa bouche un ceuf renfermant le démiurge
Phthia. Il retrancha cependant le symbole de I'ceuf et Pidée
d’un créateur renfermé dans un ceuf.

-



CHAPITRE 1V. 167

Dans son langage kabbalistique , Marcus nom-
mait les éons des logos, des racines, des semen-
ces, des pléromes et des fruils.

Son monde intellectuel n’était pas épuisé par
les trente éons du plérome. Chacune des lettres
qui les a produits, disait-il, renf.rme une série
d’autres lettres. La letire delta, par exemple, en
contient cinq, dont chacune se compose de plu-
sieurs autres, comme On peut voir en écrivant
les noms de ces signes. On y trouve, en effet,
d’abord le delta lui-méme; ensuite le e psilon,
le lambda, le tau et Yalpha. Le seul delia est
ainsi une lettre immense !'. Qu'on se fasse, d'aprés
cela, une idée des profondeurs révélées a Marcus
sur le nom entier du pére, qui fut avant tous
les autres étres, qui les renferme tous en lui-
meéme. ' ,

Cependant IEtre supréme, ayant su que I'énon-
ciation de tous ses attributs était impossible aux
éons, n'avait donné a chacun d’eux que I'énon-
ciation de ses attributs spéciaux ; mais la vérité
toute entitre fut découverte a Marcus : la -
trade lui fit voir IEtre supréme comme on voit

1 A’mlpo;: ypdpupa. Iren., Lib. I, c. 10, §. 2.
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FPhomme dépouillé de vétemens dans toutes ses
pirties. 1 -
~ La plus illustre des paroles de Dieu est le Lo-
gos : Cest Jésus-Christ. Ce n’est la qu'un nom ;
mais ce nom a une vertu distinguée. Le nom de
Jésus seul, Ingouvs, a six lettres, et le mystére
. quelles représentent est connu a ceux de Pélec-
tion, aux gnostiques? Il en est de méme du
nom de Christos; des noms de la premiére et
de la seconde tétrade, qui présentent deux fois
les vingt-quatre lettres de 'alphabet 3, et de beau-
coup d'autres mystéres qui sont plus ou moins
clairement indiqués par les nombres cités dans
les saints codes. 4 ‘
Marcus fit aussi quelques modifications dans
la christogonie et dans le dogme de la rédemp-

1 Suivant S. Irénde, Marcus décrivait VEtre supréme
comme les kabbalistes peignaient Ensoph. (Voyez notre
t. I, p. 97.) Cétait une répétition de leur homme primitif,
Adam-Kadmon.

2 Cf. Grabe, Spicileg. Patr., t. I, p. 91.

3 A’;’:fzﬂo; et g4 % présentent sept et cing lettres; mﬂﬁg
et annfua renferment cing et sept lettres, ensemble vingt-
quatre. Il en est de méme de Logos, Zoé, Anthropos et
Ekklésia. Les calouls mystérieux sur les noms de Jésus et
de Christos sont un peu prolixes. Iren., I, ¢. 12.

4 Par exemple, dans les six jours de la eréation; le
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ton; il en fit également dans les théories sur la
sophia, le démiurge et la création du monde
matériel ; il en fit d’autres enfin dans la célébra-
tion de la céne et du baptéme, dont nous par-
lerons dans I'archéologie du gnosticisme; cepen-
dant il conserva généralement les principes des
valentiniens, aussi bien que leur respect pour
les codes sacrés et leur habitude d'en citer les
- faits, les allégories, les symboles et le texte
méme a l'appui de leurs hasardeuses théories.?

septiéme, celui du repos; la mort du Sauveur i la sixiéme
heure, etc.

A la suite de ces mystérieuses discussions sur quelques
noms et sur les vingt-quatre lettres, Marcus fait aussi
connaitre la lettre symbolique de chacun des sept cieux;
ce sont les lettres A, E, H, I, O, T, Q, qui paraissent
pouvoir expliquer quelques inscriptions qu'on trouve sur
les pierres dites gnostiques. Voy. nos planches.

1 11 ne dédaigna pourtant pas de recourir aux preuves
que pouvait lui fournir la nature; mais il s'attachait,
en cela, fidélement aux idées de Pancienne physique et
de Pancienne astronomie. Les quatre élémens sont pour

lui Pimage de la tétrade; les sept régions circulaires, les
sept cieux planétaires, avec un huitiéme qui les enferme,
y joint le soleil et la lune, sont les images des dix éons;
les douze signes du zodiaque sont celles des éons de la
dodécade; ce qui n'est pas sans importance dans l'expli-
cation des monumens du gnosticisme.
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- Ses partisans formaient une suite nombreuse.
IlIs se recrutaient par un grand nombre d'écrits,
peut-étre aussi par quelques-unes de ces prati-
ques qui étaient fort en vogue dans leur siecle,
mais qu'on devait trouver un peu superstitieuses
pour des hommes de leur instruction. Quant
aux écrits dont ils tiraient parti, cétaient des
apocryphes, quils composaient eux-mémes en
grand nombre et sous des noms estimés!; quant
a la pratique des arts de la magie, ils les parta-
geaient avec la plupart des écoles philosophiques
de cette époque. Ces pratiques m'étaient pas, au
reste, celui de leurs moyens qui manquait le plus
de succes. Les vers quun docteur anonyme com-
posa contre Marcus, et que nous a conservés S.
Irénée, sont un monument de plus pour attester
Iinfluence de ce théosophe. 2

Colarbasus, qui était d'abord uni avec Marcus,
et qui s'en détacha, en sorte, dit S. Epiphan.e 5
que leur secte commune fut bientdt un serpent

1 Iren., %b. I, c. 16. Ainsi que Basilide, Valentin
et Bardesanes, Marcus avait exposé en vers une partie de
ses doctrines.

2 Irenzus, I, ¢. 15. Routh, Religuiee sacre, I, p. 57.

3 Heres., 35.
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2 deux tétes, eut moins de succes et moins d’ori-
ginalit¢ que son émule. Il s'occupa principale-
ment a présenter une nouvelle éonogonie et une
nouvelle christogonie. Il parait que la théorie
du pléréme était, pour les diverses branches du
valentinianisme , la partie qu les satisfaisait le
moins ; les disciples de Colarbasus modifiérent
encore les changemens qu’y avait apportés leur
maitre, sans pourtant réussir a se faire un nom,
par des spéculations qui commengaient a lasser.?
Héracleon, qui vécut sous Marc-Auréle; qui
avait recu une éducation soignée, et que distin-
guaient des talens de divers genres, fut I'un des
valentiniens qui acquirent le plus de célébrité. Il
se trouvait sur un théitre 1mportant, dans la
ville d’Alexandne précisément a I'époque a la-
quelle les chrétiens, appréciant la difficulté de
leur position vis-a-vis des érudits de la capitale
des lettres, venaient de fonder leur premiere
école_ de théologie. Héracléon sut calculer les
“avantages qui devaient résulter de cet établisse-
ment; il sut rendre justice au systéme orthodoxe

que ses prédécesseurs avaient quitté, et qui fai-

1 Irenzus, lib. I, c. 6 et 7. Epiph., Heres., 56. Theo-
doret., Heret. fab., I, c. 12.
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sait chaque jour des progreés plus signalés. |
considérations le portérent 2 donner aux th
ries valentinjennes un élément quon avait t
négligé pour les spéculations de I'école, c'es
dire l'élément moral et religieux. Il s'aper
aussi du tort que s'étaient fait les divers pa
en composant des livres apocryphes ou en s
tachant 4 ceux qui existaient déja, et il se
plus profondément encore les inconvéniens
ces prétendues traditions exclusives, qui p
daient chaque jour de leur valeur comme
leur pureté. Les écrits authentiques des apd
commencaient alors 4 se répandre généraleme
on écartait les travaux parasites qui leur avai
disputé, pendant quelque temps, les honne
du nouveau canon : s'attacher i ces compositi
proscrites par la majorité des chréuens, c'é
s1soler d’'une mani¢re dangereuse, c'était s'o
tiner dans une lutte funeste. Dés-lors Héracl
se prononta pour le nouveau code, et spéc
lement pour I'évangile de S. Jean. Son école
avait, en quelque sorte, légué cet exemple.
avaient considéré cet évangile, sinon comme
source, du moins comme l'un des docum
de leur systéme, et ils avaient fait voir, r
sans adresse, que tous leurs principaux é

1
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ent désignés par S. Jean. C'était la une direc-
n dont Héracléon sut tirer un excellent parti.
s'attacher particuli¢rement aux spéculations
e I'éonogonie, qui embarrassérent souvent les
tiniens eux-mémes, 1 fit sorir du texte
Pévangéliste qu'il vénérait le plus, les plus
es vérités pratiques de la gnose. Dans ses
mmentaires ‘sur S. Jean il donna cependant
ques-unes de ces interprétations allégoriques
e son école chérissait, ainsi que les plus doctes
ses contemporains ; et comme il était réelle-
ment un homme instruit, le plus illustre des
fcrivains de l'école chrétienne d’Aleiandrie, Ori-
gine n’hésita pas a profiter de ses lumieres. Les
commentaires d’Origéne sur le méme évangéliste
nous ont conservé ainsi quelques fragmens de
Jeeux d’'Héracléon 1. S. Clément d’Alexandrie a
ﬁ:lvé, de son coté, des réflexions de ce gnosti-
que, qui pourraient avoir fait partie d'un com-
mentaire sur S. Luc?, et ce double suffrage nous
fit voir quHéracléon joignait la bonne foi a
lérudition. $'il dévia des interprétations, dail-
! lears si imparfaites, de I'Eglise dominante, c'était

1 Origenes, Commentarii in evang. Joh., libri 32.
2 Stromat., kb. IV, 503.
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lentin, ne comptant plus que des docteurs vul-
gaires, se livra bientét, comme tant d’autres, 2 de
vulgaires pratiques et a de coupables déréglemens.
Cette dégénération s'accomplit avec d’autant plus
de facilité, qu'elle se rattachait a des germes dé-
posés dans les premiéres habitudes de l’école. Le
commerce avec le monde intellectuel menait 3 Ia
prétention de disposer du pouvoir dé ses intel-
ligences pour les affaires du monde matériel; et
Paffranchissement des lois du démiurge, accor-
dées aux pneumatiques par le Sauveur, condui-
sait les ames impures au dédain de toute légis--
lation positive. Or, la législation morale, qui
suffit au philosophe religieux, est partout insuf-
fisante pour les masses; dans sa condition ac-
tuelle, la société humaine a I'impérienx besoin
de lois positives, et c:est passer a un degré su-
périeur d’existence intellectuelle, c'est entrer dans
une sorte de monde d'initiation, que d’arriver
au point ou la loi morale est la seule lo1 de
Phomme. Cest ce que 'Eglise orthodoxe a par-
faitement apergu, et de la son respect pour lau-
torité; mais c'est ce que les gnostiques, imbus
des maximes philosbphiques de la Grece et des
habitudes de la théosophie orientale, ont abso-
lument dédaigné; et le christianisme lui-méme
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devint entre leurs mains I'instrument qui brisa
les liens dont la législation civile entoure notre
fablesse. Le christianisme était une doctrine d’af-
franchissement ; c'est ce que son auteur avait
souvent déclaré; mais, au lieu de chercher 3
saffranchir, comme il le voulut, de la domina-
tion du mal, les gnostiques crurent pouvoir
délivrer ’homme des lois quil fallait ‘opposer
au mal; et, une fois entrés dans cette voie, ils
ne s'arrétérent pas aux lois de leur temps; celles
_ de tous les législateurs, de tous leg prophetes,
celles de Moise et celles du Créateyr, furent
comprisgs dans la proscription générale.

Cest la ce qui amena les derniers partisans des
écoles gnostiques a un état de démoralisation plus
déplorable que cette grossiereté disciplinaire d’ou
leurs premiers chefs, pleins du spiritualisme de
- Ia religion chrétienne, avaient voulu faire sortir
la nouvelle société religieuse.

Un valentinien généralement fidéle aux idées

de Técole, et dont les ouvrages, analysés par
S. Clément d’Alexandrie, sont I'une des sources
du valentinianisme !, Théodote, qui vécut dans

1 Theodoti Excerpt. in opp. Clement. Alex., ed. Sylb..
P- 793 —795- '

2 12



178 S8ECTION IL

Alexandrie, et qu'il ne faut pas confondre avec
son homonyme qui fonda, dans Rome, la secte
des melchisédéciens , mais qui parait étre le
méme que Théotime, dont parle Tertullien !; et
Alexandre, qui défendit la doctrine de Fécole
avec toutes les ressources et toute Phabileté dun
ingénieux dialectcien 2, paraissent avoir arrété
encore la dégénération des valentiniens; mais,
aprés eux, les théories et les mceurs de leur
école deviennent également méconnaissables,

Ils se nommalent les spirituels;.ils donnaient
a tous les @utres chrétiens le nom de psychiques.

Cest pour cela, dit S. Iénéd?d, quiils crgient une
bonne conduite nécessaire pour nous; sans cela
nous ne saurions étre sauvés. Pour eux, ils le
sont déja par leur nature spirituelle. Ainsi quil

est impossible 2 ’homme uniquement composé .

de matiére de parvenir au salut, il est impossible

aux spirituels de se corrompre, quelles que soient .

leurs actions. L'or déposé dans la boue ne perd )

v .Adversus Valentin., c. 4.

2 Tertull., De carne Christi, c. 16. Hieronymus, Pra:f
in comment. in epist. ad Galat., edit. Mart., 1. IV,
col. 2aa.

3 Lis. 1, p. 29, ed. Grabe.
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m son lustre ni sa nature; ils sont semblables 3
cet or que rien ne saurait altérer : rien ne peut
leur enlever le caractere distinctif de leur étre!
Aussi se permettent-ils tout ce qui est défendu;
il n’est du moins rien dont ils s’'abstiennent. Sous
prétexte de donner a la chair ce qui est a la
chair, et a lesprit ce qui est a lesprit, ils se
livrent & toutes les voluptés. Ils corrompent les
femmes qui sont curieuses d’apprendre leurs doc-
trines; il en est de ces victimes qui sont venues
nous en faire l'aveu !; d'autres ont été enlevées
par eux aux maris qu'elles avaient choasis.

Ce ne sont pas méme encore la tous les repro-
ches que leur fait S. Irénée; il leur en adresse qui
ressemblent trop a ceux que les payens faisaient
sns cesse aux chrétiens, pour que Pon ne dit
pas leur assigner la méme origine, la haine des
partis. Ce qui afflige S. Irénée, c'est, dit-il, qu'ils
nous prennent, nous autres, qui, dans la crainte
de Dieu, nous faisons conscience de pécher,
méme en paroles ou en pensées, pour des 1diots
et des ignorans?, tandis qu’ils se nomment eux-

1 Les valentiniens, et surtout les marcosiens, s’étaient
répandus , suivant S. Irénée, jusque sur les bords du
Rhéne.

2 Kdldlpéxoues w5 idvilliay xai pndly émigapdvey, p. 31.



- mémes les parfaits, la semence d’élection. Nous
sommes réduits a recevoir la grice; ils la pos—
sédent en propre par leur mystérieuse syzygie
avec le monde supérieur.

De pareilles prétentions, qui plagaient les gnos-
tiques au-dessus des chrétiens autant que ceux-ci
se trouvaient eux-mémes au-dessus des payens, ne
pouvaient que déplaire. S. Irénée ne cache pas que
Clest ce qui le révolte le plus dans le systéme des
valentiniens, et 'on ne saurait disconvenir que
cette indignation ne soit juste et naturelle. Un
évéque qui préchait d’exemple sous tous les rap-
ports, qui dévouait méme sa personne et-sa vie
a la fareur des payens, ne pouv:;it VOIr * avec
plaisir des hommes qui, dans son propre dio-
cése, traitaient avec le méme dédain son dévoue-
ment et sa science, qui lui enlevaient a la fois
ses ouailles et la palme de martyré quil subis-
sait pour elles. Aussi S. Irénée est-il plus séveére
dans ses jugemens sur les marcosiens, qui s'é-
taient glissés jusque sur les bords du Rhéne,
qu’il ne l'est a I'égard des autres branches du
valentinianisme, dont il ne connaissait que les
écrits. Marcus est un imposteur, dit-il; il exerce
la magie; il séduit hommes et femmes; il s'at-
tribue une science , une perfection, 3uie vertu

~
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descendues du ciel : Cest le véritable précurseur
de I'antechrist *. Il se donne un génie familier qui
linspire, et l"onk se laisse gagner par cette voie!
Il soccupe surtout des femmes 2, cest-a-dire de

x|

| celles d'entre elles qui brillent par leur rang,

leur luxe, leur richesse; il leur adresse les dis-
cours les plus insidieux 3; il flatte leur vanité;
ce poison fait son effet; il les pousse au délire;
elles se croient prophétesses; elles se confon-
dent en actions de gréices pour de telles faveurs;
“il n’est pas de communauté, il n’est pas d’'union
quelles ne désirent avoir avec lui! 11 est vrai
que d’autres, moins faciles a I'entrainement, lui
résistent et 'anathématisent ; il en est quelques-
unes qui rejettent ses philtres et ses agogimes;

y Lib. 1, c. 8.

2 Mdris mwepl yuvalias dyorerras. Ibid., ¢. 9.

3 « Participare te volo ex mea gratia, quoniam pater
« omnium angelum tuum semper videt ante faciem. Locus
« autem tuce. magnitudinis in nobis est : oportet nos in unum
« convenire. Sume primum ad me et per me graliam; adapta
«-1¢ ut sponsa sustinens sponsum suum, ul sis quod ego et
« ¢go quod tu. Constitue in thalamo tuo..... Ecce gratia
« descendit in te, aperi os tuum et propheia. ®

Il faut conclure de ce passage que S. Irénée avait les
éerits de Marcus sous les yeux; un évéque ne rédigerait
pas un tel discours sur les rapports des autres.
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mais toutes, en revenant 3 'Eglise, elles confes-
sent quelles ont éprouvé pour lui la plus vive
passion. Cest ce qui est arrivé entre autres a la
femme d’un diacre ; elle n’a cessé de gémir sur
ses égaremens. Les disciples de Marcus marchent
sur ses traces, et, comme lui, se mettent har-
diment au-dessus de S. Pierre et de S. Paul. Clest
par suite de la rédemption qu'ils s'affranchissent
de toute régle; elle les rend invisibles et insai-
sissables au juge'. Si méme 1l les smsissait, ils
imploreraient le secours d'une puissance protec-
trice, de Sophia-Achamoth, qui les couvrirait
de I'armure homérique de POrcus * et les déro-
berait au démiurge. 3

Théodoret parle moins des meceurs que de la
doctrine des diverses branches de Y'école valen-
tinienne ; mais, en revanche, S. Epiphane semble
les peindre avec trop de passion. A Pépoque de

1 Axpdlirous xai dopavous T4 xpﬂ'lfi ; idée kabbalistique.

2 Allusion au vers 844 du 5.° livre de Plliade.

3 Cette croyance des marcosiens est empruntée du
judaisme. Les Juifs adressaient 4 Dien, libérateur ou ré-
dempteur, une priére a laquelle ils attribuaient les effets
les plus merveilleux, et que semblait justifier la Providence
spéciale, qui avait veillé sur leurs ancétres. Rhenferdii Dis-
pulai. de redemptione marcosiorum et heracleonitarum, §. a1.
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.cet écrivain on mne prenait plus la peine d'étre
juste avec une secte expirante. En effet, quoique
les valentiniens se fussent mulupliés d'abord avec
une effrayante rapidité; qu'ils se fussent répandus
jusquen Gaule et en Espagne !, ils ne se sou-
tenaient plus que trés-obscurément vers le mi-
heu du cinquitme siécle. S. Grégoire de Na-
ziance, mort 4 la fin du quatritme siécle,: les
plagait déja au nombre des sectes qui s'étei-
gnaient. Cependant S. Epiphane, qui lu1 survécut
de plusieurs années, en parle dans d’autres termes;
et Théodoret, qui est postérieur 4 'un et a lautre
d’environ cinquante ans, rapporte quil restait
encore des valentiniens de son temps. Il est vrai
que c'étaient des individus qui n’avaient plus ni
culte ni école. Les édits de Constantinople ne
leur accordaient plus ces établissemens. 2

1 Irenweus, %b. I, c. 9. Hieronym., Epist. 29 ad Theo-
doram.

2 Mosheim, en affirmant qu'il se trouve encore des
restes de valentiniens dans quelques coins de I'Asie (eine
Kirche , die nock in einigen Winkeln der Morgenliinder
bt , dit-il de cette secte, version du livre d’Origéne contre
Celse, p. 191), semble les confondre avec d’autres sec-
taires. On doit regretter qu'il ne cite rien a Pappui de
son assertion.
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Rien ne saurait mieux attester la puissante
influence du valentinianisme que la doctrine des
ophites. Cette secte eut sans doute une origine
indépendante, et néanmoins elle adopta la ple-
part des théories de Valentin, au point que Fon
serait souvent tenté de la prendre pour une
branche de I'école de ce chef. -

S. 6. Les Ophites, qui tiraient leur nom du
réle que le serpent (o@is) jouait dans leur sys-
téme, et dont toutes les branches ne méritaient
pas ce nom a titre égal, nous offrent encore
une école et des sectes qui connaissent fort bien
les doctrines de T'antique Egypte et celles de I'an-~
tique Orient, ainsi que le judaisme et le chris-
tianisme; une école et des sectes qui prétendent
rendre justice a tout ce qui est vérité dans ces
systémes ; qui profitent des mythes, des symboles
et des enseignemens quon y expose; qui, ce-
pendant, subordonnent toutes ces doctrines, in-
suffisantes pour eux, a4 lautorité d’'une science
supérieure que leur révéle une communication
plus pure et plus directe avec le monde des
intelligences. Le syncrétisme est ici tellement
impartial, ou plutét le jugement sur linfériorité
de tous les autres systemes est tellement uni-
versel, quon ne sait trop ot chercher le berceau

‘
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des ophites. Si Fon navait égard qu'a leurs
symboles et a leur langage, on les prendrait
pour une secte née en Egypte sous l'influence
de la Kabbale; si 'on ne considérait que leur
panthéisme ou leurs rapports avec les sabiens et
les manichéens, on leur assignerait I'Asie pour
origine; si I'on n’examinait que la conformité
de leurs principes avec ceux de Valentin, on
les condamnerait au réle de déserteurs de ce
maitre. Cependant aucune de ces classifications
ne serait satisfaisante, aucune ne serait juste :
c¢ n’est pas en les prenant pour des imitateurs
qv'on les apprécie; ils sont créateurs d'un sys-
ttme qui admet une révélation de second ordre
dms toute la classe pensante du genre humain,
e une révélation supérieure dans le chrishanisme
véritable , qu'ils distinguent soigneusement de
eelui des apétres. Il ne s'agit point ici d’examiner
ce que peut dire la philosophie du premier de
ces articles fondamentaux, ni de ce que doit
prononcer la théologie sur le second; il ne s'a-
git pas méme d’examiner si Ihistoire du genre
humain justifie leur mani¢re de voir; il sagit
de montrer les of>hites tels qu'ils prétendirent
| dtre.
En les considérant scus ce point de vue, qui




nous offre leur systtme comme une doctrine
également supérieure a toute doctrine précédente,
la question de savoir ou placer leur berceau, perd
de son importance : de tels hommes n’apparte-
naient 4 aucun pays, et ils appartenaient a I'ordre
universel des intelligences supérieures autant qu’au
genre humain! Nous croyons néanmoins pouvoir
établir que leur systéme naquit en Egypte, et quil
se modifia, comme tous les autres, en passant
par d’autres hommes et dans des régions diffé-
rentes. L'affinité des ophites avec les valentniens
est trop inume pour qu'on ne doive pas assigner
une source commune a leurs théories les plus
essentielles, et I'Egypte seule parait offrir cette
source. Les symboles des ophites appartiennent
d’ailleurs a l’Egypte a un point qui ne permet
pas de placer ailleurs leur origine. Sans doute
les affinités de Pophitisme avec les opinions des
sabiens et des manichéens sont également incon-
 testables ; mais elles s'expliquent par la propa-
gation postérieure des ophites et par les modifi-
cations de leur doctrine en Asie.

Quant a l'existence d'une secte d’ophites ju-
daiques, nous avons déja fait voir que cette hy-
pothése est aussi insoutenable que celle de leur
antériorité a I'établissement de la religion chré-
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tienne . L'opposition des ophites contre le ju-
daisme est assez forte pour ne pas militer en
faveur d'une secte de ce genre. D’un autre chté,
leur opposition contre le christianisme ne Pest
pas assez pour qu'on doive leur assigner une
origine payenne. Ce qui explique 'une et I'autre
de ces oppositions, c'est qu'elles se formerent et
se renforcérent insensiblement. La distinction
qu’établissaient les ophites entre le Créateur et
PEtre supréme ‘les conduisait nécessairement a
une sorte de déconsidération du premier, et ce
sentiment entrainait avec lui non-seulement le mé-
pris de ses anciennes institutions ou du judaisme,
mais encore celle du sauveur psychique, quil
avait fait annoncer aux siens. Cest ainsi que les
disciples du véritable Messie, du Sauveur pneu-
matique, furent amenés jusqu'a renier, jusqu’a
maudire le sauveur psychique. Les sabiens, qui
vénéraient, comme eux, un génie céleste a titre
de messager de la vie, de véritable Christ, mau-
dissaient, comme eux, la personne de Jésus a
titre d’antechrist, envoyé par les esprits sidéraux
pour la séduction des hommes.

" Dans Pincertitude o nous laissent tous les

1 Tom. I, p. 180.
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anciens sur lorigine des ophites, on a étabh
une hypothése fort différente de celle qui plagait
leur berceau avant celui du christianisme ; on
les a pris pour I'une des dernitres sectes gnosti-
ques, et 'on a cité a l'appui de cette opinion
la circonstance que S. Irénée, qui vécut a la
fin du second siécle, ne parle pas deux. Cette
hypothése toute entitre est encore dénuée de
fondement. Il est évident que S. Irénée parle des
ophites dans les chapitres trente-trois, trente-
quatre et trente-cinq de son premier hivre, quoi-
quil régne dans ces morceaux, tels qu'ils nous
restent, une certaine confusion, et que le com~
mencement en semble manquer *. .
L'opinion la plus probable sur Torigine de
Pécole des ophites, est donc celle qu'elle est née
en méme temps que la plupart des grandes écoles
- de la gnose, et quelle fut contemporaine de
celles des basilidiens, des marcionites et des va-

1 Le sommaire du chapitre trente-cinq énonce méme
le nom des ophites; mais ce sommaire n’est pas de l'au-
teur. Ce qui ne laisse pas de doute sur la question ds
savoir ¢il a connu les ophites, c'est d’abord la circons-
tance qu'il les peint; c’est ensuite celle qu'il expose les-
doctrines des cainites et des séthiens, qui ne furent que
des branches de 'ophitisme.
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lentiniens. On pourrait méme étre tenté de la
croire antérieure a la derniére, dont elle semble
quelquefois renfermer les élémens, tandis que
d'autres fois elle parait développer ceux du va-
lentinianisme.'

Avant d’aborder sa doctrine, nous avons un
mot a dire sur les écrivains qui l'exposent et
les sources auxquelles les ophites I'ont puisée.

Ce sont S. Irénée!, S. Clément d’Alexandrie?,
Origéne?, Tertullien$, S. Epiphane 5, S. Philastre6,
§. Augustin 7, Théodoret8, S. Jean de Damas 9,
et quelques autres écrivains moins célebres 1°,

v Lib. I, ¢. 34, 35.

a Stromat., lib. VII, p. 765, ed. Sylb.

3 Contra Celsum, lib. V1, §. 25 et sq.

4 De preescriptionibus adversus haretic., in fine.

5 Heres., 37 et 3g.

6 De heres., p. 6, ed. Fabric.

7 De Genesi contra Manich., II, c. 3g.

8 Heretic. fabular. liber I, c. 14.

9 Oper., t. 1, p. 85 sg., ed. Lequien.

10 Voyez Cotelerii Not. ad tom. I Monument. eccles.
grece, col. 769 sq. S. Cyprien parle des ophites dans son’
épitre 73.%; S. Ephrem les maudit dans son ouvrage de
la foi; Hebed Jesu, Catal. libr. syr., c. 52, in Assemani
Biblioth. orient.; S. Jérdme les cite dans la préface de ses
commentaires sur I'épitre aux Galates.
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qui nous ont transmis des renseignemens sur
les ophites.

Les sources ou les ophites puisaient leurs ins-
pirations et leurs dogmes étaient celles de la
plupart des gnostiques. Ils considéraient les co-
~des sacrés comme des dépéts d’'une doctrine vul-
gaire. L'ancien Testament, inspiré en général par
un dieu inférieur, ne contenait, a leurs yeux,
que peu de révélatons de Sophia; le nouveau
ne leur offrait que les opinions du Sauveur al-
térées par des disciples qui n’avaient pas atteint
a la hauteur de son génie. Quelques volumes,
proscrits par les orthodoxes comme apocryphes,
contenaient les élémens des vérités faites pour les
seuls pneumatiques ou les initiés de leurs mys-
teres !. Au surplus, les gnostiques n’ont jamais
considéré des livres quelconques comme des
sources premitres ou uniques de la gnose; la
tradition secréte des pneumatiques, tradition
quils faisaient remonter plus ou moins haut, et

1 On ne nomme point ceux de ces livres qu'ils esti-
maient particuliérement; mais le fait général, qu’ils con-
sultaient quelques-unes des compositions que I'on attribuait
alors gravement aux patriarches et méme aux protoplastes,
est hors de doute.
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<ue, dans tous les cas, ils rattachaient au Sau-
Weur, cette tradition, jointe aux révélations que
1eur communique le monde supérieur, avec le-
quel leur nature pneumatique les met en rap-
port, ce sont la les sources véritables de leur
science mystérieuse. Nous ne saurions trop le
répéter, les gnostiques ne sont ni des théolo-
giens, ni des moralistes, m des philosophes;
leur ambition est plus élevée : ils sont théoso-
phes dans le sens le plus exclusif que 'on puisse -
donner a cetie expression.

Ainsi que tous les autres gnostiques, les ophites
admettent le principe, que tout est émané d’'un
Etre supréme qui fut long-temps inconnu au
genre humain, et qui I'est encore au grand nom-
bre. Ils donnaient & cet Fire immense, infini,
incompréhensible, le nom symbolique de By-
thos, abime; ou bien les titres, également sym-
boliques, de source de lumiére et & homme pri-
mitif1. 1ls se rencontraient ainsi, dans ces deux
derniéres dénominations, avec les partisans de la
dectrine de Zoroastre et avec les adeptes de celle
des kabbalistes, ou I'Etre supréme est également

1 Iren., &b. I, c. 34. « Et invocari primum hominem...»
« Primum lumen in virtute Bythi beatum. »
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désigné sous le titre de premier homme, Adam—
Kadmon. Cette terminologie répond a Pune des
idées les plus fondamentales des théosophes de
ces temps, a celle que, dans le monde de la créa-
tion, la premiére et la plus véritable révélation
de I'Etre des étres est PThomme lui-méme, et qu'il
Pest malgré son créateur, le démiurge, dont le
pére des intelligences célestes a perfectionné le
défectueux ouvrage en communiquani le pneuma
a sa créalure.

Dans la région des intelligences, le commen-
cement d'une création ou, suivant le langage des
gnostiques, le premier étre d’émanation fut la
pensée de Bythos, Zyvax, la conception de Funi-
vers. Cette mystérieuse pensée est aussi appelée
le silence, giyyn; et puisqu'elle est le premier acte
de création du premier homme, les ophites lui
donnent le titre de second homme?. La pensée,
considérée comme la syzygos de Dieu, donne
existence au pneuma. Ce pneuma est la source
de laquelle émane toute existence ultérieure;
c'est la mere des vivans, piflne vav Caviwv; Cest
la sagesse de Dieu, # avw co®lx. -

Mere de tous les vivans et génératrice primi-

1 Theodoret., &b. I, ¢. 14, p. 204.
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tive, la Sophia céleste est a la fois en rapport
avec les chefs du monde des intelligences et les
élémens du monde de la matiere. D'un c6té, le
Bythos et sa pensée, ravis de sa beauté, s'unis-
sent avec elle, la fécondent de lumiere divine,
et produisent, par cette union !, un étre parfait
et un étre imparfait, Christos et Sophia-Acha-~
moth; Cest-a-dire que IEtre supréme fut ravi,
sil est permis de s'exprimer de la sorte, des
beautés qu’offrirait le monde congu dans sa pen-
sée, s'1l était réalisé par sa sagesse, et que, pour
arriver a toutes ses fins, soit dans les mondes
célestes , soit dans les mondes terrestres, il ré-
solut, dans sa pensée et avec sa sagesse, de créer
deux étres, dont l'un, parfait comme lui, le
Christos, serait le guide et le sauveur de tout ce
qu est de Dieu; dont Pautre, imparfait, la So-
phia, serait la directrice, I'ordonnatrice et la
protectrice de tout ce qui tient i la matiére; en
sorte, néanmoins, que le parfait viendrait au
secours de I'imparfait, et conduirait au monde
supérieur tout ce qui a quelque rayon de lu-

1 L’idée que le mystique Orient attachait au mot de
génération est toute spirituelle. Mignot, Mémoires de
. PAcad. des inscriptions, vol. XXXI, p. 275 et suivantes.

2 13
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miére, tout ce qui veut en suivre la céleste
pureté. ! .

D'un autre c6té, le pneuma, mére de toutes
choses, est en rapport avec le chaos; elle repose
sur les élémens de la création, 'eau et la matitre,
Pabime et les ténebres ; elle communique, pour
ainsi dire, a ce chaos 'ame du monde, qui le
met en vie et en action 2. En effet, le chaos est
privé de vie, la vie n'ayant qu'une seule source,
I'Etre supréme, et cet Etre ne pouvant entrer
en rapport avec la matiére. Cependant de cet
Etre seul pouvait lw arriver I'animation, et le
pneuma-mére fut Porgane, le canal de cette
ceuvre. Elle ne le fut pourtant pas directement,
car ce n'est pas la sagesse pure que respire le
monde visible; ce ne fut donc pas la sagesse
pure qui en inspira la création; mais ce fut une
image de cette sagesse, ce fut sa fille, Sophia-
Achamoth.

¢ Dans le langage ésotérique le Christos portait aussi
les noms de mdle et de droit; sa compagne se désignait
par ceux d’bomme-femme, de gauche, de Sophia-Achamoth,
nmoRn et de wpovveroc. '

2 C'est Pesprit qui plane sur la surface des caux, dans
la cosmogonie de Moigse.
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" Tandis que le Christos, formant avec Bythos,
¥Ennoia et Pneuma la premiére tétrade, la sainte
Eglise (le type de I'Eglise des pneumatiques),
jguit du bonheur des intelligences pures, aupreés
desquelles I'élevait sa perfection, sa sceur, So-
phia-Achamoth, dont la nature n’était pas une

lumiére pure, s'égara, se précipita dans le chaos,
et résolut, dans sa témérité, de former un monde
qui fit & elle seule. Elle éprouva d’abord la joie
la plus vive en imprimant aux élémens l'action, le
mouvement qu'elle voulait; et elle planait alors

@ liberté au-dessus de leur masse inerte et chao-

tique ; mais bientdt elle se confondit avec la. ma-

tire et en fut enlacée au point qu'elle s’y obs-
arrcit elle-méme.

Ce mythe disait évidemment que le principe
de vie divine, qui se communiqua au chaos
pour P'animer, pour en faire jaillir le monde,
ses trésors et ses beautés, saltéra lui-méme,
ainsi que le rayon de la lumiere s'altére dans
tout ce qui n'est pas lumiére comme lui; que,
par conséquent, ame du monde elle-méme,
quelle que fiat dailleurs sa nature, ne put vaincre
entierement la nature des élémens, m produire,
ces élémens étant donnés, autre chose que ce
qui fut réellement produit par son action.




Cependant ce ne fut pas méme ce rayon de=
Dieu, cette fille de la sagesse divine, ce prin—
cipe animant du monde, qui le créa; ce rayons
était encore trop pur; son éclat dut se termir—
davantage en se meélant avec un élément plus —
analogue au chaos dont il fallait créer le monde.
Cest la le sens du mythe ophitique, qui veut—
que, dans son éloignement de Dieu, Sophia—
Achamoth donna P'existence au créateur, au dé—
miurge Ialdabaoth.? '

Suivant un dogme invariable de la théosophie=
gnostique, tout ce qui est vie, tout ce qui est—
divin et pur, quelle que soit laltération quil-
subisse ou lalliance qu’il contracte, doit retour—
ner, aprés sa lutte contre le mal, 4 sa primi—
tive et heureuse condition. La Sophia-Achamoth,
premier type de l'alliance du pneumatique avec
les élémens matériels, est aussi le premier type
de la rédemption du pneumatique. Le sentiment
du fardeau dont laccablait son corps lu fit voir
son égarement; elle eut le désir de s'en relever;
la mati¢re Iabaissa davantage; mais des efforts

1 Lophitisme est beaucoup plus simple et plus bean
que le valentinianisme dans ses mythes sur la création et
le créateur.
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Plus concentrés la ramenérent & son rang ori-
ginaire. Elle navait jamais appartenu au plé-
xome; elle n’y entra pas; mais elle parvint a
e région moyenne, au gomes Msadlflos, Ou
€lle recut une lumiére plus pure, ou elle.se
dégagea entidrement de son corps, ou elle ré-
solut d’élever une barri¢re entre le monde de la
wnatiére et celui des intelligences.
Nous pouvons renforcer ici par un nouvel
exemple une observation que nous avons déja
énoncée : c'est qu'on peut étre tenté de prendre
pour autant de mythes poétiques et de mystiques
allégories les spéculations cosmogoniques et éo-
mologiques de la gnose. Le personnage de la
Sophia peut paraitre plus spécialement un per-
sonnage typique, et il l'est en effet jusqu'a uyn
certain point ; mais, d’'un autre c6té, il est plus
que cela : il donne lexistence au créateur de
T'univers ; et Ialdabaoth n’est pas un personnage
allégorique, il est une puissance réelle; il crée
le monde inférieur; il le gouverne en despote; il
sait méme se faire redouter, dans la région quiil
habite, des pneumatiques qui la traversent aprés
leur mort pour se rendre dans les lieux de la
supréme félicité.
Le démiurge Ialdabaoth, dont les ophites
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empruntérent le nom a la Palestine !, avait requ
de sa mere l'impulsion de créer. Il répéta, dans=ss
sa sphére et suivant sa nature, I'ceuvre créatrice=
de Bythos; il donna Pexistence 2 un ange qui —4
fut son image; celui-ci en produisit un second, =
le second un troisitme, le troisitme un qua- —
tritme, le quatritme un cinquiéme, et le cin- —
quitme un sixitme. Tous les sept ils se réfl- —
chissent I'un l'autre; mais encore different-ils, -
tous, les uns des autres, et habitent sept régions—
différentes , sept maisons, dont celle de leur
mére commune, Sophia-Achamoth, forme la
huitiéme 2. Leurs noms, également empruntés—

~

1 MA-RT, fils des ténébres; mina, pluriel de Y. Le
fils de Sophia avait, en effet, un élément de chaos; ik
devait étre analogue a la matiére qu'il était appelé &
former.

2 Clest encore le nombre sacré de sept avec son com- .
plément le huit, tel que nous l'offrent les dieux de la pre-
miére théogonie 'cl’l"lg_ypte, les sept amshaspands du Zend- l
Avesta, les sept archanges de la Kabbale, les sept anges
de 'Apocalypse. Ce nombre se retrouve ailleurs dans une
infinité de mythes, de symboles et de cérémonies de tous
les cultes, et dans un grand nombre de calculs civils ou
moraux de la législation de tous les peuples. La terre
ayant toujours eu le sentiment de ce qu'elle devait étre,
1a copie du ciel, il faut chercher P'explication de ce chiffre

as s

.
'
.
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aaux idiomes de la Syrie, étaient ceux d’lao, de
Sabaoth, d’Adonai, d’Eloi, d'Oraios, d'Asta-
Fphaios, dont les quatre premiers sont évidem-
mment tirés du langage religieux des Hébreux!,
tandis que les deux derniers semblent, par leur
®erminaison , appartenir en quelque sorte au
grec 2, La langue hébraique en fournit néanmoins
des explications trés-plausibles, et qui montrent

universel dans la croyance générale de I'ancien monde en
sept génies planétaires, dont le complément et le chef
éhit le Dieu supréme, ou du moins la divinité du soleil,
8 plus belle image.
1 Les mots d’Tao, de Sabaoth, d’Adonai et &’Eloi sont
tidemment ceux de MY, de MNnax, de "IN, de ON.
2 Le mot d’Oraios se dériverait du grec wpasoc, le ser-
pent Ureus, d’autant plus naturellement que le serpent
joue un grand réle dans ce systéme, et qu’Ophiomorphos
ot fils d’laldabaoth; cependant il parait plus probable
que ce terme est emprunté & Phébreu, MN, lumiére, la
lumiére matérielle étant également Pun des élémens du
chaos, et le génie Our, jouant dans d’autres doctrines
orientgles un rdle au moins égal & celui que lo serpent
Ureus remplit dans les mythes égyptiens, om & celui
‘que tient le serpent Ophis dans les mythes ophitiques.
Le nom d’Astaphaios , malgré sa terminaison grecque,
pourrait également appartenir & I'hébreu. mpdEn signifie
" inondation, et Astaphaios était €migxomos mpuTng od]oé
epxis S
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. que les ophites, tout en désignant par les seps®
noms que nous venons de voir les génies des—

“sept mondes ou cercles planétaires, les consi-
déraient encore comme les créateurs ou comme
les :ordonnateurs des élémens-du chaos. Cest ce

" qu'indiquent clairement les noms d'Oraios et d'As-
taphaios, génies du feu et de ean. On peut aussi
conjecturer, par analogie, qu’Elo'i et Adonai furent

les génies de la terre et de I'air; que Sabaoth et

Tao présidaient & des élémens, et par conséquent

a des régions d'autant plus supérieures, quiils

étaient eux-mémes plus rapprochés du créateur.

Les ophites, tout en abaissant ainsi le dieu
du judaisme, en donnant ses noms les plus mys-
térieux et les plus magnifiques aux aides subal-
ternes du créateur, 'élevaient du moins au-dessus
des génies qui présidaient aux élémens les plus
vulgaires.

Ces génies étaient encore des puissances d’'un
ordre élevé. Ialdabaoth en forma d’autres d’un
rang inférieur, qui se désignent par les termes
génériques d’anges, d'archanges, de vertus et de
puissances. Ils présidaient au détail de la créa-
tion ; et les ophites proportionnaient ainsi toutes
les intelligences aux fonctions qu'elles devaient
remplir.
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Taldabaoth, comme nous avons déja dit, était
lQin d’etre un génie pur; Porgueil et la malice
dominaient dans sa nature, malgré T'élément
poeumatique qu’il tenait de sa mere. Il acheva
méme le schisme qui existe naturellement entre
les intelligences pures et celles qui sont dans un
rapport quelconque avec la matiére, en rom-
pant, par amour-propre, le hen qui le ratta-
chait au monde supérieur. Pour se rendre indé-
pendant de sa mere et passer lui-méme pour
TEtre supréme, il résolut de se créer tout un
monde. La premieére création qu'il fit ainsi, avec
le seul secours de ses aides, fut ’homme. Cette
- ceuvre devait et réfléchir son image et attester sa
puissance ; elle n'attesta que son impuissance, et
elle fit mieux que réfléchir ses traits. homme
sorti d’abord des mains de ses six esprits-ne pré-
sentait qu'une masse immense, privée d'ame et
rampant sur la terre.-Ces créateurs furent obhgés
de Famener i leur chef, pour quiil vouldt bien
Panimer ; Ialdabaoth s’y :préta, et le principe
pueumatique, le rayon de lumiére quil tenait de
sa mére, passa de lui dans I'homme. Cétait la
vengeance quavait résolue Sophia, pour punir
son fils, qui était son ceuvre de douleur, de
Yavoir méconnue.
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Lhomme, ainsi favorisé par un gémie supé-
rieur & lauteur de son étre, suivit son amour
pour la lumiere, recueillit celle de toute la
création, et offrit bientét, non plus Fimage
d’Ialdabaoth, mais celle de 'Thomme primitif, de
Dieu. Le démiurge, a I'aspect d'un étre si supé-
rieur 4 son empire, fut saisi de frayeur et de
colére. Ses regards, envieux et courroucés, se
portérent jusque dans le fond de la matiére; ils
y réfléchirent son image, comme se réfléchissent
dans un miroir les traits de celui qui s’y exa-
mine ; et cette image, sétant animée, devint un
étre de haine, de malice et d’envie. Ce fut Satan
de forme tortueuse (oPiduopPos); ce fut Pesprit
serpent, I'ntelligence du mal, le rusé vous.

Satan n’est pas non plus un esprit éternel
dans ce sysiéme. Les opbiles ne connaissent pas
de dualisme dans ce sens. Le dualisme est chez
eux une scission temporaire : il se fait, il dis-
parait. 11 en est de méme, en derniére analyse,
de l'ancien dualisme de la Perse. Mais Ophio-
morphos est autre chose quAhriman; il est le
produit de ce que la mati¢re offre de plus bas,
uni avec ce quune intelligence méchante offre
de plus envieux, de plus haineux et de plus
lache. 1l faut convenir quaucun systeme n'a de

1
{
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Satan plus parfait; aussi remarque-i-on un riche
cumul dans cette théorie : l’Egypte et la Grece,
la Perse et la Judée y ont fourni leurs contin-
gens. Nous venons d'indiquer.celui de la Perse.
L’Egypte y figure surtout pour les formes, qui
ne laissent pas de cacher des idées. Ophiomor-
phos a les formes de Phiha aux jambes tor-
tueuses. Il est vrai que, sous les autres rapports,
il 0’y a plus guére d’analogie entre I'un et Iautre
de ces dieux; cependant ils sont créateurs Fun
et Yautre. Ils ont aussi I'un et Pautre le caractére
de vois; et ce qui met hors de doute une analogie
véritable, c'est que, dans les théories des sabiens,
Yorigine de Féta-Hil, El-Phtha (le dieu Phtha), est
tout-a-fait semblable i celle du fils d'Ialdabaoth. !
Si les ophites ont altéré la nature morale du
démiurge de l’Egypte, ils ont dénaturé plus en-
core celle d'un ange du judaisme, quils ont mis
en paralléle avec I'esprit Ophis. Ils ont donné«
a leur Satan le nom de Michael, qui est celui
d'un ange que les Juifs considéraient, depuss
leur exil en Mésopotamie, comme le protecteur
spécial de leur nation 2 Ils lui appliquaient en

1 Norberg, Codex nazar., vol. 1, p. 309 et suivantes.
32 Daniel, ch. 10, v. 21. Il ne faut pas s’étonner que
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méme temps celui de Samael, que les Juifs don-
naient au prince des démons 1. Ils n’oubliérent
pas la Greéce dans cette sorte de revue quiils
opéraient, a la maniére de Procuste, sur les opi-
nions des autres théosophes. Non-seulement ils
paraissent avoir adopté les idées des philosophes
platoniciens sur la matiére, mais encore retrouve-t-
on dans leurs allégories celles des mythologues de
la Grece sur le personnage d’Héphestos, le Phtha
de l’Egypte, que son pere, dans un mouvement
de haine et de colére, lance dans le monde ma-
tériel 2, 4 peu prés comme Ialdabaoth lance son
image et son fils au fond de la matiére. Aussi
le résultat sur I personne de ce fils est-il le
méme saus le rapport des formes : Pun est boi-

les ophites, en haine du judaisme, aient appliqué au
génie du mal un nom qui se composait avec la syllabe
El, caractére d’'une divinité, le Elohim ou le Jéhovah
des Juifs n’étant, a leurs yeux, qu'un esprit inférieur
d’une puissance aussi jalouse que bornée.

1 Eisenmenger, Entdecktes Judenthum, t. 1, ¢. 20, p. 820.
Maimonides More Nevochim , vers. Buxtorf., part. 2, ¢. 30,
p- 280. Voyez nos planches.

2 Voy. le Timée de Platon et le chapitre 19 du traité
intitulé Philosophoumena, qu'on atiribue vulgairement a

" Origéne.
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teux, Pautr: a les jambes tortueuses. Peut-étre
Ies ophites ont-ils eu en vue, dans cette ophio-
logie allégorique, une idée cosmogonique encore
plus mystérieuse de 'antique tradition des Grecs.
D’aprés Orphée, dont les écrits et les mysteres,
plus ou moins altérés, ont occupé spécialement
les théosophes des premiers siécles de notre ére,
Yeau et la vase quielle produisit furent les prin-
cipes primitifs des choses, et, ensemble, ils ont
donné Texistence & un étre animé ({@ov) qui fut
un serpent avec une téte de lion ‘et une téte de
taureau !, au milieu desquelles se voyait la figure
d’'un dieu dont le nom était Hercule ou Chronos.
D'Hercule était sorti Peeuf du monde, qui avait
produit le ciel et la terre, en se partageant en
deux hémisphéres. Le dieu Phanés, sorti de cet
ceuf, était encore Ophiomorphos, de la forme
d’un serpent?. Le mythe cosmogonique est donc

1 Nous trouvons ici un symbole, le serpent i téte de
lion, qui se répéte sur beaucoup de monumens gnosti-
ques ; et une idée égalément symbolique, qui se lie inti-
mement au systéme de Zoroastre, le taureau, source de
vie. L'antiquité vraiment dévoilée nous offrirait peut-étre
une unit¢ de vues et une liaison de croyances que les
temps modernes auraient peine 4 comprendre.

2 Athenagoras, Legatio pro Chrisi:, ed. Colon., p. 18.
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le méme en Egypte et en Grece, chez les ophites
et chez les sabiens : Cest le démiurge ou le fils
du démiurge sortant de la matiére en forme
imparfaite, puisque la matiére est imparfaite;
cependant ce génie, tel quiil est, est supérieur
i I'élément dont il est~soru; il le maitrise, il le
dispose, il le gouverne. Phtha, Féta-Hil, He-
phestos, Héracles, Phanés, Ophiomorphos, sont
des personnages d’'une intime affinité, quoique
leur role et leurs attributs se soient modifiés
suivant le génie des divers peuples et les spécu-
lations des divers temps . Il est pourtant a re-
marquer qu'aucun autre systtme ne met le génie
du mal dans des rapports aussi intimes avec le
démiurge que le fait la doctrine des ophites.
En effet, Ophiomorphos est I'image du créa-
teur; il est le créateur lui-méme copié¢ dans un

1 Le personnage de la Sophia pourrait se reconnailre
dans celui d’Ananké,. de Physis ou d’Adrastéa, qui était
intimement lié avec ceux d’'Héraclés et de Chronos.

La preuve que ces idées étaient également répandues,
dans les premiers siécles de notre ére, chez les docteurs
de tous les partis, se trouve dans les écrits de Damascius,
le nouveau platonicien, et dans les Recoguitions et les
homélies du prétendu Clément de Rome, ot elles sont
entremélées de beaucoup d’opinions gnostiques.



CHAPITRE 1V. 207

de ses mauvais momens, dans le moment ou il
agit sur la matitre. Tellement elles étaient pro-
fondes, les idées de I'état corrompu de la ma-
tiere et de tout ce que mous appelons I'ordre
actuel des choses, que le créateur méme ne
pouvait y toucher sans produire du mal! Aussi
est-ce a la suite de la colére quil ressentit de
la création de 'homme qu'il fit les autres choses
terrestres, les trois régnes de la nature, avec
tout ce qu'ils offrent de défectueux et de mau-
vais.

Cest au moyen de ces créations qu’il avait
résolu de ressaisir la ‘plus belle des créatures;
il voulait y parquer '’homme comme dans son
domaine d'exclusion. Pour le détacher de sa
protectrice Sophia et du monde supérieur, au-
quel la prudence de ce génie l'avait allié, il lui
défendit de manger de l'arbre de la science, qui
pouvait lui révéler les mystéres et lui conférer
les grices d’en haut. Mais son ordre ne fut pas
Jespecté. La Sophia, pour déjouer ses projets,
envoya son génie Ophis ou le symbole de ce
génie, le serpent, pour engager 'homme a la
transgression de la loi de jalousie et d’orgueil
Eclairé_ par Ophis et le fruit dont. il goﬁta,'
IPhomme sut comprendre enfin les choses cé-



208 SECTION II.

lestes. Cependant Ialdabaoth fut assez puissant
pour se venger; il précipita le premier couple
dans la matiére, dans ce corps si indigne dont
Ihomme est encore le prisonnier !. Heureuse-
ment Sophia, toujours attentive aux destinées
de 'homme, avait retiré de lu1 et absorbé en
elleeméme le principe de vie divine, la lumiére
d’en haut. Elle ne cessa d’en faire part a 'homme,
de le protéger avec tendresse contre tous les
coups qu vinrent Passaillir. Il en avait besom;
le génie Ophis venait de se mettre de la parte
11 avait été précipité dans Pabime comme ’homme
avait été jeté dans la matitre; comme.l'homme,
1l s’était matérialisé dans sa chute : mais il état
devenu plus méchant que lui. Cétait un autre
Satan, un Satan en petit, I'image du grand diable
Ophiomorphos : on I'appelait Samaél et Michatl,
comme son type. Quelques ophites confondaient
méme ces deux personnages, comme dautres
gnostiques ont quelquefois confondu les deux

1 L’homme était une masse inerte avant I'animation
par le démiurge, et avait déja une espéce de corps, ou
plutdt n’était que corps, avant celte animation. Depuis
son entrée dang les régions inférieures, il est doublement
corporisé.
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Sophia, les deux Horus, les deux Christos, les
deux hommes, le premier homme et le second
homme . Cétait pourtant prendre le type pour
la copie, ou la copie pour l'original.
Souvent on confondit aussi les six esprits
) axquels Ophis donna l'existence, avec les six
ginies d’Taldabaoth. Ophis ne créa les siens que
par orgueil, par jalousie, par vengeance, comme
avait créé son parent Ialdabaoth. .
Ce fut des hommes qu’il ticha de se venger
dabord. Il leur avait voulu du bien; mais ils
avaient été la cause de sa chute, et il résolut de
. leur rendre le mal pour le mal. La Sophia, sans se
lasser, vint alors & leur secours contre une puis-
sance qui d'abord les protégeait en son nom. Ils
tuient dans un état d’abaissement qui paralysait
tous les essors de leur ame; mais quand elle leur
eut communiqué un rayon de cette lumiere qu'elle
tenait en réserve pour leur salut, quand elle
leur eut fait entrevoir leur sublime destinée, ils

1 Cest un phénoméne trés-curieux que cette duplicité
détres semblables. Les gnostiques paraissent avoir suivi,
dans cette conception, celle des idées-types de Platon, ou
bien ils I'ont puisée & la méme source que Platon, c’est-

idire dans la théorie des ferouers.
2 1 4
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furent affligés profondément de leur nudité, de
leur misére et du germe de mort quils por-
taient dans leur sein. Ils ne se consolérent que
par l'espérance de parvenir un jour 4 une con-
dition plus heureuse. )
Cependant Ialdabaoth et ses anges employ®-
rent tout leur génie pour neutraliser cet élan;
ils leur suggérérent les mauvais désirs, les pas-
sions violentes, lamour terrestre avec tous ses
égaremens et toutes ses amertumes ; mais le génie
de l'amour céleste, la Sophia, veillait sur leurs
destinées. Si le grand nombre fut séduit , elle
préserva du moins de la contagion une petite
race d’élus. L'ainé du premier homme se laissa
guider par les esprits planétaires et par les gé- '
nies matériels; mais Seth fut i elle; et Seth,
véritable type des pneumatiques de la premitre -
économie, eut toujours des successeurs qui gar-
dérent la semence de lumieére ?, et la Sophia ou

' 1 Les ophites étaient les adversaires du judaisme, dans
ce sens qu’ils ne lui’ donnaient pour auteur qu’un dieu
de second ordre. Le judaisme, avec ses mythes, son his- ™
toire, ses dogmes et ses tendances, fat cependant la base
de la plupart des spéculations de cette école. Mais c’était
moins le judaisme primitif que ses derniéres traditions et
ses dernicres allégories qu'avaient en vue les ophites, ainsi



CHAPITRE 1V. 211

la sagesse de Dieu, en tant qu'elle agit dans ce
monde, les conduisit a travers tous les périls et
toutes les catastrophes. Ce fut elle qui les sauva
du déluge, et ce fut elle qui fortifia, qui soutint
leur chef Noé quand il fut obligé de faire alliance
avec Ialdabaoth. Si les descendans de Noé recu-
rent, au désert, les lois et les institutions de cet
esprit ; s'ils eurent, plus tard, des prophetes au
service du démiurge et de ses fils, elle sut pour-
tant faire remplir & ces prophétes une mission

que les gnostiques en général. Suivant ces spéculations
historico-allégoriques des derniers temps, les anges 9'étaient
épris d’amour non-seulement pour les filles des hommes,
mais pour la premiére des femmes; les enfans qu'ils en
avaienl eus étaient tous des démons. Cette idée a été 1a
mére da celle qui ne donne 4 Sophia pour fils que de
mauvais génies. D'aprés une autre opinion talmudique, les
deux premiers hommes s’éprirent de passion pour Eve, la
premiére femme. Cette idée ne fut-elle pas le germe de
Yopinion gnostique, d’aprés laquelle les deux premiers
4res, épris de la beauté de Pneuma-Prouneikos, eurent
@clle un fils et une fille? Cf. Eisenmenger, Entdecktes Ju-
denthum , t. 11, p. 414. Les gnostiques ont transporté ces
téves de la terre au ciel; ils leur ont enlevé tout ce qu’elles
avaient de physique, de vulgaire; ils ont fait d’'une doc-
trine toute matérielle urre doctrine toute spirituelle ; mais
le premier nous parait au meins avoir donné Forigine,
les élémens du second.
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plus sublime quils ne croyaient avoir eux-meé-
mes, et faire sortir de ces lois et de ces insu-
wutions un ordre de choses que n'avait jamais
voulu leur auteur!. Par suite de ses inspirations,
ils révélerent non-seulement Ialdabaoth, leur
maitre, mais Phomme primilif, Péon élernel,
le Christ. céleste. Aussi les génies planétaires.
furent-ils consternés par des prédictions qui dé-

1 L’idée que les génies planétaires n'ont inspiré que des
doctrines élémentaircs ou entiérement fausses, parait s’étre
profondément enracinée dans Desprit des théosophes du
christianisme. Elle répoudait a Popinion des orthodoxes,
qui considéraient les dieux du paganisme comme autant
de démons qui trompaient les hommes. Les sept esprits
planétaires jouent le méme role dans les systémes des sa-
biens ; ils inspirent toutes les fausses religions, surtout le
judaisme. L’esprit solaire de ce sysléme est Adonai, diew
des Juifs.

Les Juifs se firent, a Jeur lour, de cette méme croyance
un bouclier contre leurs ennemis. Leurs docteurs préten-
daient, encore au quinziéme siccle, et ils prétendent sans
doute encorc, que les esprits stellaires ont inspiré les
fausses religions. Quant & Abraham et aux prophétes hé-
breux, les mystiques du judaisme pensaient qu'ils ont été
les organes de Saturne, esprit bon et pur; mais quant 4
Jésus-Christ , il était animé de Pesprit de Mercure, et la
religion chrétienne toute enliére est I'ccuvre de Jupiter,
de Mercure et du soleil réunis. L’hostie chrétienne, par
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celaient une supériorité quils ne s'expliquaient
pas, mais quils soupgonnaient avec raison. Les
hommes n’en étaient pas moins malheureux dans
Pintervalle qui s'écoula entre la prédiction et
Pévénement ; le monde était livré a l'influence
du mal, et la Sophia en était si profondément
affligée, qu'elle ne gottait plus de repos ni jour

exemple, cst ronde, puisqu'elle est, sans que les chré-
" tiens le sachent bien, le symbole du soleil, et quelle est
offerte au génie de cet astre a tire de viclime! Alphonsus
de Spina, Fortalitium Fidei; Norimb., 1494, hb. 11,
consid. 2, p. 55.

En général, les mysiériosophes de tous les partis parais-
sent s’élre pénétrés d’une opinion de'ce genre. Les cathar:
du moyen 4ge, qu’il ne faut pas confondre avec ceux des
premiers siécles ( voy. Acta concilii niceeni, apud Harduinum ,
». I, p. 326), atlribuaient.aussi & des sources diverses
les inspirations des prophétes. Ils y distinguaient ce qui
provenait de esprit propre de ces grands hommes de ce

" que leur dictait Pesprit malin et de ce que leur suggérait
Pesprit de Dieu. Ce fut, suivant eux, Pesprit malin qui
envoya les prophétes; cependant, guidés par le Saint-
Esprit, ils prédirent souvent le Christ sans le savoir.
Moneta, .Adv. Catharos, ed. Riccini, ¢. 1, p. 218. On

" voit par cette opinion que les cathari, dont naguére on ne
voulait plus rattacher l'origine aux manichéens, remontent,
en derniére analyse, jusqu'aux gnostiques, et peut-étre
vont-ils plus haut.
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ni nuit. Enfin elle invoqua la compassion de sa
mére, le pneuma-femme; et, sur les mnstances
de cette derniére, UKtre supréme envoya le
Christos a la race pure des pneumatiques. Ial-
dabaoth lui-méme, par l'influence de. linfau-
gable Sophia, avait préparé, malgré lui, Vavé-
nement du Sauveur; il avait méme ranimé les
espérances messianiques de la manitre la plus
vive a I'époque de la venue du Messie. Il est
vrai que, dams ses vues, le Sauveur, étre pure-
ment psychique, naurait fondé qu'un empire
temporel, et qu'il fut encore trompé dans cette
ceuvre comme il Vavait été dans d'autres par sa
mére Sophia. Dés quil eut fait paraitre le pré-
curseur du Messie! et naitre Lhomme Jésus de
la Vierge, le Sauveur céleste, s'unissant avec
Sophia, qui est le représentant de toute l’Eglise
des pneumatiques, descendit par les régions des
sept anges, apparaissant dans chacune d’elles sous
des formes analogues a leur nature, tout en
-leur cachant la sienne, tout en assumant leur
* lumitre, et entra enfin dans 'homme Jésus au

1 Epiph., Heres., 26, ¢. 6. S. Jean-Baptiste fut égale-
ment considéré comme agent du démiurge par les cathari
du moyen 4ge. Moneta, 1. c., p. 228.



CHAPITRE IV. 215

baptéme du Jourdain . Ce fut depuis cetie union
que Jésus jouit d’'une puissance divine, et quil
put faire des miracles. Il n'en avait point fait
auparavant ; il n’en fit plus depuis sa séparation
d’avec le Sauveur; il ignora méme, avant et
aprés son union avec lui, ce quil serait un
jour ou ce quil avait été. Ialdabaoth, saperce-
vant quil détruisait son empire, qu’il abolissait
son culte, le livra a la haine des Juifs, et le fit
crucifier par eux. Cependant, durant les souf-
frances, le Christos et sa sceur s'éleverent dans
les régions célestes. Ils ranimérent ensuite Jésus,
laissant a la terre sa dépouille matérielle, lui don-
nant un corps aérien. Dés-lors il ne se compo-
sait plus que du principe psychique et du prin-
cipe pneumatique; ce fut la ce qui empécha ses
disciples de le reconnaitre. Il resta pourtant sur

1+ Nous avons fait remarquer des idées analogues dans
les autres systémes ; celui des ophites présente cependant
une opinion qui lui est particuliére. Le Sauveur traverse
les diverses régions, non pas pour en sauver les habi-
tans, mais pour leur enlever les rayons de lumiére qui
les éclairent ; il est, pour ainsi dire, Pennemi de tout
ce qui est entre le pléréme ct les pneumatiques, et sa
rédemption est une sorte de concentration des principes
de vie divine, ce qui méne au panthéisme.
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la terre pendant dix-huit mois encore, et recut
dans cet intervalle, par les soins de Sophia,‘cem
science parfaite, cette véritable gnosis quil ne
communiqua qu'au petit nombre des apdtres qui
en étaient susceptibles 1. Elevé ensuite dans la
région intermédiaire quoccupe Ialdabaoth, il
siége a la droite du créateur & I'insgu de ce
dernier, et pour recevoir en lui toutes les -ames
de lumiére qui se purifient par le Christ. Dés
qu’il ne restera plus rien de pneumatique a l'em-
pire dlaldabaoth, la rédemption est accomplie;
et la fin du monde, qui n'est que la fin du re-
cueillement de la lumieére dans le pléréme, est
arrivée. Cest le panthéisme de la Kabbale et du
Zend-Avesta.

Les ophites ne furent pourtant pas tous d'ac-
cord sur I'ensemble de ces théories. Ainsi que
les autres écoles gnostiques, la leur se partagea
en plusieurs branches. Ils se séparérent surtout

1 Cette opinion, qui se reproduit chez tous les gnosti-
ques, quelque fausse qu'elle soit en orthodoxie, repose
sur un fait généralement convenu, celui qulil y eut diffé-
rence de degré dans les dons spirituels des apdtres; que
tous ne furent pas des S. Jean, des S. Pierre, des S. Paul.
Jésus-Christ lui-méme distinguait quelques-uns de ses dis-
ciples, '
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sur la grande question de la chute de 'homme
et sur linfluence bonne ou funeste du géme
Ophis, qui s’y trouve intéressé. D’apres les opi-
nions que nous venons d’exposer, Ophis, apreés
la punition qu’il subit pour avoir conseillé les
hommes, s'est fait leur ennemi et leur séducteur.
D'aprés une autre théorie, on le considérait, aw
contraire, comme le fidele génie de Sophia; on
le confondit méme tant6t avec elle, tantdt avec
le Sauveur des pneumatiques'. Cette opinion,
absolument contraire aux idées que I'Orient, et
le Zend-Avesta en particulier, rattachaient au
serpent et a Pesprit dont il était 'embléme, se rap-
prochait du mythe égyptien sur le dieu Cneph
et 'Agathodémon, le serpent bon genie. Je ne
crois pas, néanmoins, que cette théorie soit un
pur emprunt fait & IEgypte; je crois plutdt que
les ophites, qui prenaient volontiers les symboles
du judaisme pour élémens de leurs spéculations,
ont songé au serpent que Moise fit élever au

1 Ils citaient le 4.° livre (ch. 31, v. 8) du Pentateuque,
et les versets 14 et 15 du 3.° chapitre de I’Evangile de
8. Jean, pour prouver l'identité du Sauveur et du génie
Ophis. Voy. Tertull., De prescr., p. 250. Serpentem ma-
gnificant in tantum , ut illum ctiam Christo preeferant.
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désert comme symbole de bienfaisance. Je ne
prétends pourtant pas exclure les idées et les
symboles de I'Egypte ou de la Gréce des spé-
culations de I'ophitisme sur le génie de la So-
phia; je crois au contraire que les ophites, en
partant des élémens qu'on vient d'indiquer, ont
pu facilement, dans la hardiesse de leurs tran-
sitions, dans I'universalité de leurs vues, s'ima-
giner que le serpent d'airain ne fut que le sym-
bole du génie Ophis, et que Moise n’avait fait
quadopter I'Agathodémon de l’Egypte.‘La véné-
ration dont le serpent était l'objet dans les tem-
ples de I'Egypte et de la Gréce, le role quil
jouait dans les mystéres de I'un et l'autre de ces
pays, n’étaient, a leurs yeux, quautant de faits
qui attestaient la puissance salutaire du génie
Ophis, dont le serpent était 'embléme; et, d’ac-
cord avec auteur de la cosmogonie phénicienne,
qui considére le serpent comme le plus pnew-
matique de tous les animaux !, ils le prenaient
pour I'animal sacré du protecteur universel des
preumatiques. Cest ainsi qu'ils en motivaient le
culte, ou plutdt les honneurs qu'ils lm accor-
daient dans la plus sainte des cérémonies de leur

1 Voy. ci-dessus, t. I, p. 270.
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secte. Ils faisaient, pour ainsi dire, consacrer
leur céne par des serpens qu'ils tenaient dressés a
cet effet dans les lieux de leur assemblée?, et con-
sidérant le serpent comme Pembléme du Christ,
ils étaient loin de penser que cette cérémonie piit
&tre taxée de profanation par leurs-adversaires.

Cétaient la les véritables ophites; mais il pa-
rait quils étaient en petit nombre : 'antique idée
qui mettait le serpent en rapport avec le prin-
cipe du mal, parait avoir prédominé dans Pesprit
de la majorité, malgré les efforts de ceux qui
montraient partout I'image du serpent dans un
sens contraire, 2 '

La majorité, tout en considérant le serpent
comme l'embléme du démon, a linstar des
Perses et des Juifs, et tout en sabstenant de

1 Epiphan., Heres., 37. Augustini Heres., 10.

2 Ceux des ophites qui considéraient Ophis comme bon
génie, prouvaient leur opinion en partant du principe
que Sophia était un génie de cette nature, ce qui était
recu généralement. lls montraient que le serpent est le
symbole naturel de ces ruses et de cette prudence dont
la Sophia fut obligée de se servir contre Ialdabaoth; ils
disaient que c¢ méme symbole se reproduit jusque dans
la forme des entrailles de ’homme. Iren., I, 3o, §. 15.
Theodoret., Heret. fabul., I, c. 14.
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le vénérer, attribua néanmoins des effets salu-
taires a cette séduction des protoplastes, dont
il avait été I'organe. Clest en désobéissant a Ial-
dabaoth, que les premiers hommes se sont mis
dans le cas d’étre secourus par Sophia; sans cette
défection, ils eussent suivi aveuglément les pas- '
sions, les volontés et toutes les dispositions du
faible démiurge.

Les diverses branches des ophites se retrou-
vaient ainsi dans des croyances trés-analogues,
-malgré la ligne de démarcation qu’élevaient entre
elles les cérémonies.de leur culte, suivant qu’elles
se rapportaient 2 Ophis bon ou mauvais génie.

. Cequelécole entiere des ophites nous présente
de plus curieux, c’est une sorte de tablean figurauf
ou d'abrégé symbolique de ses croyances, avec
quelques-unes de ses formules de priéres.

Ils donnaient a ce tableau, auquel les croyances

de la Perse et les scénes religieuses que présen-

" tent quelques monumens de l'Egypte semblent

avoir servi de types?, le nom de diagramme; et

c1 L’E",gypte parait avoir fourni les symboles qui caracté-
risent quelques-uns des génies de ce tableau et Iidée des
supplications que doivent leur adresser les ames pour passer
par les régions qu'ils gouvernent.
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cest encore a I'un de leurs adversaires, 4 Ori-
gene, que nous devons la description d’'un mo-
nument aussi unique dans Ihistoire du gnosti-
cisme 1. Si nous en croyons cet écrivain, il s'est
donné beaucoup de peine pour rechercher ce
diagramme, afin de pouvoir s'assurer de la jus-
tesse des argumens qu'en tirait son adversaire
Celse contre les opinions chrétiennes. C'est Celse
qui en avait parlé le premier, confondant ensem-
ble les ophites et les chrétiens orthodoxes; cest
aprés Celse, qui avait été peu scrupuleux dans
ses remarques, qu'Origéne décrit le diagramme.
Aussi a-t-il la prétention de compléter les ren-
seignemens du philosophe sous plusieurs rap-
ports. 11 est pourtant assez peu exact lui-méme;
i confond singuli¢rement les diverses parties de

1 Origen., contr. Cels., lib. V1, ¢. 25 sg. La descrip-
tion que nous en donne cet écrivain est, dans le fait, si
défectueuse, que Spencer (dans son édition d'Origéne )
féerie, au sujet du diagramme : Utinam extaret; mul-
tum enim lucis procul dubio antiquissimorum patrum libris
prisce Ecclesie temporibus et quibusdam sacre scriplure
locis accederet. On concoit qu’apres Pextinction de la secte
des ophites, leurs persécuteurs se soient hdtés de détruire
des monumens auxquels semblait s'atlacher une sorte de
magie astrologique.
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cette curieuse peinture; il en détache les scénes; |,
il les quitte pour se livrer 4 des récriminations |
contre Celse et contre les ophites; il y revient
enfin, sans trop en respecter la haison.!

Le tableau était partagé en deux régions, que
nous appellerons Iune supérieure, I'autre infé-

rieure; une forte ligne noire, appelée la géhenne,
les séparait I'une de Fautre.

La scéne supérieure étant consacrée i la région
des intelligences suprémes, au plérome, devait se
présenter la premiére sous la plume descriptive
de Celse et d'Origene; ils parlent cependant I'un

et lautre, en premier lieu, de la scéne inférieure.

SCENE INFERIEURE.

Cette scéne représentait d'abord deux groupes,
Tun de dix, lautre de sept spheéres séparées les

1 Nous avons tdché de reproduire le diagramme, aa
moyen des indications d’Origéne, sur notre planche 3.

11 n’est pas doutenx qu'Origéne n’ait conpru de vue ce
monument; il le dit d’'une maniére formelle : Todre
&'ipusic, vdla 73 @inopalec nuiy, wepiléled yaper. Orig. ,
contr. Cels. (ed. Huetio), p. 648. Cependant il est impos-
sible qu’il Vait eu sous les yeux quand il en retraca les
principaux objets. Cela résulte des erreurs de sa des-
cription.
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unes des autres, les unes et les autres entourées
d’'une sphere générale. !

La sphere qui en embrassait sept autres, por-

.tait sur sa périphérie et dans son centre le mot
de Léviathan inscrit deux fois.

Ce mot de Léviathan appelle notre attention
en premier lieu : il s'explique facilement. La grande
sphére, qui embrasse toutes les autres, représente
Pame du monde, Sophia; le génie de Sophia est
Ophis, le serpent, le dragon. Or, la Septante

1 Origéne cite deux fois ces sphéres. La premiére fois
(éd. d’Huet, p. 649) il en indique dix; la seconde fois
{p. 658) il en nomme sept. Le nombre de sept étant le
seal connu dans Pophitisme, on pourrait étre tenté de
remplacer le mot de J¥x«, dans le premier de ces pas-
sages, par celui de s772, du second, oit Origéne semble
"dire expressément que ce sont les mémes sphéres, et dontla
grande porte le mot de Léviathan. Mais Origéne nous pa-
rait avoir commis une ereur involontaire dans cette répé-
tition. Les deux groupes de cercles étaient consacrés a des
objets fort différens : celui des sept peignait les régions
sidérales avec la Sophia; celui des dix, le monde terres-
tre, le monde matériel, ou figuraient également sept es-
prits.'Clest 4 cette circonstance qu'on doit I'erreur d’Ori-

géne, qui connaissait le diagramme d’intuition, mais qui
le décrit de mémoire, ainsi que nous avons dit et que
nous aurons occasion de faire remarquer encore.
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avait mis le mot de dragon pour celui de Lévis-
than, que porte le texte hébreu. Le mot mys
térieux de Leéviathan est donc I'embléme de la
Sophia1; c'est elle que représente la grande sphere
qui embrasse les sphéres de son fils Taldabaoth
et des six esprits émanés du démiurge, que nous
avons déja fait connaitre.2

Origene rapporte que le méme groupe portait
encore le mot de Behemoth inscrit au-dessous
de la derni¢re spheére. Le mot de Behemoth offre
également un sens facile; c’est le pluriel de Be-
hemah; 1 signifie les animaux oule grand ani-
mal, au pluriel de majesté. Cependant, placé
dans cette partie du diagramme a c61é des sept
esprits de la Sophia, olt Origene le met dans la
confusion de sa mémoire, il n'offrirait aucun
sens, ou quun sens péniblement recherché. Il
‘est vrai que les anciens considéraient les corps
célestes comme des étres vivans, (o, et le mot

1 I est dit dans le Psaume 103, v. 24—26, que le
Créateur se plait a jouer avec Léviathan; cette idée est
reproduile dans les Clémentines, ouvrage d’'un gnostique
judaisant, qui peint le Créateur jouant avec la sagesse,
Sophia, ses délices. L'idée est mal rendue, mais elle est
admirable : la sagesse fait les délices de IEire supréme.

3 Yoyez ci-dessus, p. 198.
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de Behemoth répond i ce terme. On pourrait
donc croire que les ophites eussent désigné de
la sorte les sept mondes planétaires. Mais il se
présente ici une interprétation bien plus recom-
mandable, qui se conforme particuli¢rement  leur
systtme. C'est le groupe des dix qui a du porter
le mot de Behemoth. Dans ce groupe, qui re-
présentait la région terrestre, les sept esprits de
Michaél-Ophiomorphos étaient figurés avec des
symboles du régne animal, et dés-lors le mot
mystérieux de Behemoth se trouvait parfaitement
bien placé au-dessous du_dernier de ces cercles.

Les trois sphéres supérieures des dix parais-
sent avoir été consacrées a Ialdabaoth, qui gou-
vernait les choses terrestres, au Sauveur ou au
bon génie Oplis, qu'employait Sophia, et a So-
phia elle-méme, qui s'efforgait d’arracher a Ial-
dabaoth et A Michaél les pneumatiques encore
emprisonnés dans la matiére, encore exposés aux
séductions des mauvais génies, aux passions qu'ils
excitent dans leur corps.

Aprés ces observations essentielles pour la
distinction des deux groupes confondus par Ori-
géne, nous devons, avant d’entrer dans les dé-
tails de I'un et de l'autre, faire connaitre la limite

qui les séparait de la région des intelligences;
] 15
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ce n'est qu'alors que nous aurons le fil conduc-
teur de ce mystérieux labyrinthe.

La ligne noire qui séparait les deux groupes
du tableau supérieur, était appelée la Géhenne ou
le Tartare. Ni Celse ni Origéne ne nous expli-
quent ce que c'était que cette géhenne dans les
idées des ophites. Origéne, au lieu de rechercher
ee quils en pensaient, discute, au contraire, sur
ce que les Juifs avaient dit de leur géhenne, sans
considérer que les ophites modifiaient totale-
ment leurs emprunts. Cet écrivain ne pouvant
rien nous apprendre par ses discussions, I'en-
semble du systtme peut seul nous servir de
guide. Il montre dans la géhenne le séjour des
partisans dTaldabaoth. Ce n'est pas meme le
Tomos peadlnlos des autres gnostiques; car l'es-
chatologie ophitique est toute différente de
celles des autres systtmes. Tout ce qui est
pneumatique rentre avec le Sauveur et la Sophia
dans le sein de Dieu; tout ce qui ne lest pas
est destiné 2 la géhenne ou au Tartare, qui
n'offre quune ombre de vie, qu'une vie psy-
chique. Il n’est pas meéme certain que tous les
ophites aient adopté une géhenne de psychiques.
Is ne connaissaient pas de Sauveur psychique :
Ialdabaoth en avait voulu un de cette nature:
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mais quand il vit quil n’était pas i lui, il le’
fit mettre 3 mort. A la vérité, Jésus est élevé
a ¢c6té de lui; mais cest pour le combattre; et
Taldabaoth, loin de se ménager le bonheur des
psychiques, en reconnaissant le Sauveur infé-
rieur, persévére dans sa méchanceté. Il n'y a
donc pour lui et tout ce qui demeure sous son
influence, d'autre asile que la noire géhenne on
le sombre Tartare; et Cest ce qu'indique la ligne
qui sépare son domaine de celui de Bythos.!

Aprés avoir nettement établi le sens des deux

1 D’aprés la véritable eschatologie des ophites, tous les
pneumatiques paraissent devoir rentrer dans le sein de
Dieu ; tous les méchans, 3 commencer par Ialdabaoth,
se confondre avec la matiére d’ou ils élaient pris : voila
pourquoi le principe pneumatique est enlevé & Ialdabaoth
lui-méme lors de la création de ’homme. D’un autre cété,
il serait possible que, si nous avions la palingénésie toute
entiére de lophitisme, nous y trouvassions une analogie
de plus avec celle des Perses, suivant laquelle Ahriman,
purifié par le lac de métal, rentre dans le pléréme des
divines perfections et de la supréme félicité. Mais la preuve
que le démiurge Ialdabaoth et Satan Ophis, pour parvenir
A d’aussi hautes destinées, auraient eu besoin d’une pu-
rification radicale, se voit et dans les ceuvres du premier
et dans la circonstance que les ophites appelaient le se-
cond, le diew maudit. Orig., L ¢., p. 651, ed. Huet.
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groupes de spheéres qui figuraient sur la scéne
inférieure, et celui de la zone ou de la ligne
noire qui la séparait de la scéne supérieure, nous
passons aux peintur'es symboliques et aux for-
mules de priéres qui accompagnaient ces deux
groupes.

Les ophites pensaient que Yame du mourant
est entourée, d'un coté, de sept anges de lumiére,
et, d'un autre, de sept esprits quils appelaient
archontiques, dont le chef se nommait le dieu
maudil. Les noms des sept anges de lumitre
nous sont inconnus; mais nous savons fort bien
quels étaient les esprits archontigues. Ce n’étaient
pas, comme on pourrait croire, Ialdabaoth et
ses fils, qui dirigeaient les régions planétaires;
cétarent Ophis et ses anges, qui avaient le gou-
vernement de la terre et des régions de la ma-
tiere .. Il s'agissait donc, pour I'ame du défunt,
d’échapper entiérement aux esprits archontiques,
et de passer ensuite, intacte, avec les anges de

1 Orig., L c., pag. 651. Le terme de dicw maudst s'ap-
plique mieux a ce dernier qu'au démiurge Ialdabaoth. 11
n’était d’ailleurs pas croyable que les esprits du démiurge -
quittassent les régions planétaires pour assister 4 la mort
des ames, et retournassent ensuite aux planétes pour lea
receyoir aux portes de leur domaine.
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lumiere, par le domaine des sept esprits d'Tal-
dabaoth; il fallait dés-lors fléchir ces puissances,
afin d’obtenir ce passage, et pour les fléchir, il
fallait et les moyens ordinaires de la flatterie
humaine et Passistance extraordinaire des génies
supérieurs,

Cest dans ce sens qu'étaient écrites les priéres
placées a c6té du groupe des sept spheres.

Apres avoir franchi le rempart de la méchan-
ceté 1, cest-a-dire la ligne de I'atmosphére ter-
restre ou 'empire d’Ophiomorphos, les ames ar-
rivent aux portes des sept puissances planétaires.
Elles y adresseront a Adonai lallocution sui-
vante : . Je salue le roi uniforme, le lien de
« aveuglement ; la premiére puissance qui est
« conservée par 'esprit de la Providence. Je sors
« pure d’ici bas, partie de la lumiére du fils et
« du peére. ”

« Que la Charis soit avec moi; oui, 6 pére!
« quelle soit avec mor 3 »

1 Qpagudy xaiage _

2 Origéne ne dit pas & quel génie s’adressait cette priére;
imais en nommant plus tard tous les autres esprits, a ex-
ception d’Adonai, on doit supposer que cest ce dernier
que Pame harangue d’abord. La formule qu’elle lui adresse
est assez obscure. Ge que Pame dit d’elle-méme est parfai-
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' De la région d’Adonai le défunt passe aux
portes dTaldabaoth, suivant Origéne, qui classe
ces esprits autrement que S. Irénée; qui a méme
Pair d’exclure Adonai de Iogdoade. On dit a
Ialdabaoth (Saturne) : ( O premier et septiéme!
« Né pour commander avec force; esprit (Asyos)
« principal de I'intelligence pure, ceuvre parfaite
« aux yeux du pere et du fils, en te présentant,
« dans cette empreinte, le signe de la vie !,
« jouvre la porte que la puissance a fermée
« au monde, et je traverse librement ton do-
« Inaine. ”
« Que la Charis soit avec moi, 6 mon pere!
« quelle soit avec moi. »

tement clair : elle est un rayon de la divinité, et demande
Tassistance de Charis ou Ennoia, de la pensée de Dieu;
mais elle salue Adonai avec de mauvais complimens, en
Yappelant J¥ouoc cdbreding, Anbn dmepioronToc, la cause
de cet oubli des choses célestes oit tombe I'ame en des-
cendant des régions supérieures. Elle le flatte pourtant,
en le nommant la premiére puissance conservée par So-
phia.

La derniére partie de la formule, ol I'ame demande
Tassistance d’Ernoia, s'adresse a* Bythos.

1 Cest Yempreinte, sppayic, le sigxie de vie conféré
aux poeumatiques par le baptéme. Voyez nos planches.
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Adressée a la principale des sept puissances,
cette pridre est toute adulatoire. Il en est & peu
prés de méme de la suivante, dont Iao, le génie
de la lune, était objet.  Toi qui présides aux
« mysteres du pere et du fils, Iao, qui brilles
« dans la nuit, qui occupes le second rang, qui
« es le premier maitre de la mort !, qui fais partie
« de ce qui est pur? en te présentant ce signe’,
« je traverse promptement ton domaine, aprés
« avoir vaincu par la parole de la vie ce qui
« était né de toL4 ”

1 La lune présidait a la naissance, au développement
et i la mort des choses terrestres, suivant quelques an-
ciennes croyances.

2 Mépoc afwove

3 11 est impossible de dire quel était ce signe. Ce pas-
sage est fort altéré dans les manuscrits; ils portent TO¥
oy vme vovv auuborov. Spencer a proposé et Huet a
suivi une conjecture qui n’explique rien et qui est ridi-
cule. Ils lisent : 74y sdiay vmivny, je Vapporte ma propre
barbe, ce qui serait sans doute un joli symbole d’éman-
cipation ; mais malheureusement les gnostiques ne s’en
étaicnt pas avisés. A défaut d’une autre correction, je
propose la suivante : 7¢ ifoy 7ot voU eUuCorov. Le signe
du chrisma est le symbole de Christos, qui est le yous.

4 Supériorité du principe pneumatique sur les principes
psychique et hylique.
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En arrivant aux portes de Sabaoth, le céleste
pélerin lui disait :  Prince de la cinquiéme ré-
« gion, seigneur Sabaoth, premier organe des
« lois de la création, dont la C/u{ris nous affran-
« chit par une pentade plus puissante !, recois-
« Moi en voyant ce pur symbole, contre lequel
« ne saurait prévaloir ton génie 2 : il est fait
« d’aprés I'image du type; c'est le corps délivré
« par la pentade.3 >

Parvenu devant Astaphaios, le pneumatique
lui adresse ces paroles :  Chef de la troisiéme
« porte, génie du premier principe de l'eau,
« admets un initié qui s'est purifié par le pneu-
« ma de Sophia. Tu sais ce que cest que le
« monde. 4 »

11 disait ensuite & Eloi : ( Chef de la seconde

1 Il y ala une sorte de jeu de mot ou de parallélisme
a remarquer. Sabaoth est la cinquiéme puissance sidérale:
une puissance quinquennaire , supérieure a la sienne, affran.
chit les ames ; C'estusans doute Bythos, Ennoia ( Charis),
Ppeuma, Christos et Sophia.

2 Clest toujours le oc@payis The Camse

3 Le principe pneumatique est délivré, par la rédemp-
tion, de toutes les lois et de toutes les puissances ma-
térielles. -

4 Tu connais la faiblesse du monde inférieur.
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« porte, recoig-moi; voici le symbole de ta
« mere, cette Charis qui est cachée aux puis-
« Sances.!?

Enfin, on doit dire a Oréus :  To1 qui tiens
« en ton pouvoir la premiére porte, parce que
« tu as surmonté les remparts de feu, laisse-moi
« passer, puisque tu vois le symbole de ta puis-
« sance anéanti par le signe du bois de la vie?,
« par P'image faite a la ressemblance de I'nno-
« cent. ”

Telles étaient les formules pla::ées a c6té du
groupe ‘des sept spheres, offrant un singulier
mélange d'idées orthodoxes 3 et de croyances
gnostiques. On y remarque aussi une gradation
fort curieuse dans les sentimens de I'ame sup-
pliante. Elle tremble au commencement de son

1 Charis est Siyn, le silence, le mystére.

2 11 me semble qu’il y a dans cette priére une allusion
secréte au baptéme de feu, au baptéme pneumatique du Sau-
veur, qui a prévalu contre toute autre puissance, parti-
culiérement contre celle du génie Or ou Our, la grande
puissance ignée, espéce de mauvais génie de la nature.

3 Les idées de la purification par le baptéme, de la
rédemption par la mort de la croix, de lefficacité du
signe de cette rédemption, de l'affranchissement de Pem-
pire du démon, qui était le prince de ce monde, dominent
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" voyage, et elle flatte les puissances qu'elle aborde
les premieres. Bient6t le succes I'encourage, l'élé-
vation lui- inspire de la confiance; elle flatte
encore, mais elle sait qu'elle peut menacer, et
chacune de ses priéres se termine par un appel
a la Charis, puissance aussi supérieure qu'elle
est peu connue aux intelligences des planétes.

évidemment dans ces priéres. Le symbole qui est cité le
plus souvent, et presque dans chacune de ces formules,
n'est autre que le g@payis Tov S que recommande
PApocalypse , et qui se trouve cité sur des monumens
dont quelques-uns nous paraissent appartenir encore plus
aux orthodoxes quaux gnostiques. Voyez nos planches.
LI’Apocalypse offre aussi I'idée du cavalier qui se voit or-
dinairement sur ces sortes de monumens. Voy. ch. g, v. 4.

Cependant la Perse parait avoir fourni Iidée fonda-
mentlale de toute cette ascension planétaire, de tout ce
pélerinage céleste. On montrait, dans les mystéres de
Mithras, le voyage de I'ame par les planétes et les étoiles
fixes. Ce tableau s'offrait comme une échelle distinguée
en sept portes , terminée par une huitiéme, que neus
devons comparer & la derniére des maisons ou des de-
meures & laquelle aspiraient les gnostiques, celle de So-
phia. Les sept portes étaient de plomb, d’étain, de cuivre 5
de fer, de bronze, d’argent, d’or; elles étaient dominées
par Saturne, Vénus, Jupiter, Mercure, Mars, la Lune,
le Soleil. Origen., cont. Cels., p. 646. Ce sont absolu-
ment les sept portes des ophites.
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Cependant les sept puissances sidérales n’é-
taient pas les seules qui exercassent le gouverne-
ment de ce monde, et tous les homes n’étaient
pas des pneumatiques, c'est-a-dire que tous
n'étaient pas dans le cas de faire le voyage au
pléréme. Grand nombre d'entre eux, entrainés
par une nature vicieuse, par I'influence corrup-
trice des démons, persévérent dans le mal, ne se

Quant aux formules de priére, il n’est point douteux
que les hiérophantes des mithriaques n’en aient enseigné
fgalement 4 leurs disciples. La priére élait 'ame des
doctrines persanes. Mais aucune de ces formules ne nous
étant connue, il est impossible d’indiquer jusqu’a quel
point les ophites ont imité leurs prédécesseurs.

1l en est de méme d’une autre question, qui se présente
au sujet de la goétie judaique. Origéne prétend que les
noms des sept puissances sidérales étaient empruntés aux
formules de la magie. Si cette donnée est exacte, il est
i croire que les Juifs ont enseigné également des priéres
pour fléchir ces génies; mais ces priéres nous sont tout
aussi inconnues que celles des mithriaques, et nous igno-
Tons également si elles ont pu servir de modéles aux
supplications des ophites. Au surplus cest Vidée chré-
tionne de la rédemption qui domine dans les formules
des ophites, et il parait qu'ici encore ils ont prété I'éclat
du christianisme aux antiques opinions qu'ils croyaient
devoir conserver , comme des types précurseurs de la
vérité,
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purifient point par les épreuves que leur offre la
Vie terrestre, et se condamnent, par leurs pas-
sions, a repéter ces épreuves sous ‘plus d'une
forme.

- Le groupe des dix spheres et les symboles
dont il était accompagné offraient l'image de
cet autre ordre de choses, de ces méchans dé-
mons, de cés hommes pervers; du caractére
des uns, de la destinée des autres.

Nous avons déja dit que les trois spheres su-
périeures des dix étaient probablement consa-
crées a Ialdabaoth, au génie Ophis ou a Jésus et a
Sophia, qui, tous trois, s'occupaient des intéréts
de T'homme terrestre. Origéne, qui oublie qu'il
a d'abord parlé du groupe de dix sphéres, ne
parle plus dans la suite que de celui de sept; il
tait, par conséquent, les personnages des trois
premieres spheres, et il dit que le premier des
sept esprits inférieurs s'appelait Michaél. Clest
Ophiomorphos, comme nous avons déja vu. 11
éuit peint avec une téte de Zon!; le second,

1 Exepey Ehvas Miyanx Aeovlosdy. Orig., 1. c., p. 654.
L’épithéte AcosToesdne laisse en doute si Michaél était repré-
senté par un lion ou par une figure humaine a téte de
lion. L’analogie des monumens de IEgypte et de ceux du
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Suriel, avait une téte de taureau; le troisiéme,
Raphatl, était symbolisé par un serpent; le qua-
trigme, Gabriel, par un aijle; le cinquitme,
Thauthabaoth !, par un ours; le sixi¢me, Era-
taoth, par un chien; le sepitme, Thartharaoth
ou Onoél, par un dne.?

Ces symboles ne nous laissent aucun doute ni
sur la nature des étres qu'ils caractérisent, m sur
Yorigine de toute cette démonologie. Les sept
esprits du premier groupe sont les génies des
planetes; les esprits du second groupe sont les
génies d’étoiles plus secondaires ; mais ils sont
également empruntés i I'ancienne astronomie. Le
seul hémisphére boréal nous offre I'aigle, le ser- -
pent, Yours, le lion, le chien et le taureau3. 1l
est donc évident que Michael, Suriel, Raphael,
Gabriel, Tauthabaoth et Erataoth sont les génies
des étoiles appelées taureau, chien, lion, ours,
serpent et aigle, comme Ialdabaoth, Iao, Adonai,

guosticisme me fait pencher pour la seconde de ces opi-
nions. Jaldabaoth était également représenté avec une téte
de lion ; Michaél-Ophiomorphos n’est que son fils.

1 Cest le mot hébreu wn, signum, et 211, ursus.

a Voy. Croii Observationes ad k. 1., édition d’Origéne
par Huet, p. g3.

3 Yoy. Creuzer, Symbolik und Mytholog., table xxxu1.®
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Eloi, Orai et Astaphai sont les génies de S;lmme,
de la lune, du soleil, de Jupiter, de Vénus et de‘
Mercure. Il 0’y a que létoile de I'ine qui man-
que dans cette curieuse nomenclature; mais I'ane
n'a pas laissé que de jouer son réle dans les
mysteres de l'antiquité. Sans parler de Bacchus
et de Silene, il était la monture de Typhon,
du Satan de I’Egypte.,ll y a plus, l'ine aussi a
figuré jadis parmni les astres; il était placé dans
la constellation du cancer!. Au surplus, le nom
d’Onotl, quil vaudrait mieux lire Athoniel, ne
se lit pas toujours avec les sept démons, et
il partage cette destinée avec la plupart des au-
tres. Les monumens qui reproduisent leurs noms
varient a I'infini. ,

Ces symboles convenaient aux ophites d’au-
tant plus qu'ils les trouvaient dans toute I'anu-
quité, et surtout dans les systémes religieux
auxquels ils avaient le' plus égard. La Perse,
et le culte de Mithras en particulier, rattachait
ses mystéres aux symboles du taureau, du hon,
du chien, de I'aigle et du serpent, qu'on trouve
sur la plupart des monumens mithriaques, et

1 Dupuis, Origine de tous les cultes, t. I, p. 461, éd.
in-8.° Hygini Poeticon astronomicon, lib. 11.
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les codes du judaisme offraient, & leur tour, les
symboles du lion, du taureau, du serpent, de
I'aigle, de Tours et de I'ine.!

Cependant, tout en adoptant les symboles de
la Perse et de la Judée, les ophites, fideéles a leur
maniére de juger tous les systtmes religieux dif-
férens du leur, en appliqueérent les théories au
monde inférieur. Le dieu des Juifs n’étant qu'un
agent suballerne, les anges du judaisme ne furent
pour eux que des démons; Ialdabaoth et ses
fils étant les puissances sidérales, Ophiomorphos
et ses fils ne pouvaient éire que des génies sublu-
naires, matériels, terrestres. De la vient que Ga-
briel et Raphaél, les anges les plus élevés du
judaisme, sont, ‘ainsi que Michael, leur chef,
des esprits du rang le plus infime, des suppots
de Satan dans les doctrines des ophites. 2

1 Fzéchiel, ch. 10. L’ine de Biléam passait facilement
pour un mauvais génie; les ours d’Flie ne pouvaient gu(‘;rc
tire considérés autrement par un gnostique. Nous voyons
dailleurs dans la Vie de S. Antoine, par Athanase, que
les démons prenaient quelquefois la figure de Tours.

2 Les codes sacrés venaient encore au secours des ophites
pour la doctrine qui subordonne le monde terrestre i
Ophiomorphos ct & ses anges. Jésus-Christ appelle Satan
T ToU ®iGpmoU ToUTOU a’t'p;gav']ac. Joh., 14, ». Jo. Cf.
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Les sept esprits jouaient ce role en effet. Ils
communiquaient aux hommes toutes les passions
dont ils étaient dévorés eux-meémes, et chacun
d’eux inspirait en particulier celles quindique le
symbole qui le caractérise. Il parait méme que
des idées de métempsychose se rattachaient a
cette démonologie zoologique; mais malheureu-
sement Celse était trop bref sur cetie partie du
diagramme, et Origéne se borne a taxer de fa-
bles ce que rapportait ce philosophe. Or, il
rapportait que, selon la croyance des auteurs
du diagramme, quelques hommes se convertis-
sent en démons de ce genre, les uns en lions,
en laureaux, les autres en aigles, en oursget
en chiens. Euit-ce une simple allégorie, ou bien
était-ce I'opinion que les hyliques, les choikoi,
qui ne peuvent pas s'élever au plérome, passent,
aprés leur mort, soit par punition, soit par
analogie de goiit, dans les corps de ces mémes
animaux auxquels, déja auparavant, ils ressem-
blaient bien. plus quaux imtelligences célestes

Ephes., 2, ». 25 Ephes., 6, v. 11, 12. En général, les
Péres les plus orthodoxes se sont trouvés d’accord avec
les gnostiques, en attribuant le gouvernement du monde
a Satan et a ses aides. ’
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dont se rapprochent les véritables pneumatiques?

Enfin, au-dessus des spheéres, on voyait les
portes du paradis et un demi-cercle figurant
lépée de lange gardien, qui en défend lacces
contre ceux qui ne sont pas dignes d’y aller
manger de I'arbre de la science du bien et du mal.

Te

[

:; En somme, la scéne inférieure du diagramme
A représentait, d’abord, les sept puissances sidérales
i) avec leur mere Sophia, 'ame du monde, et les
m| Priéres que leur devait adresser le pneumatique
J ifin d’en obtenir le passage par leur domaine;
, ensuite, elle caractérisait les sept puissances pu-
o} Tement terrestres avec les trois génies qui din-
ol faient, a coté deux, les affaires du monde in-

ferieur. 1

oi

ot

1 Notre hypothése sur le groupe des dix sphéres a peut-
Yre Pinconvénient de présenter Sophia, Ialdabaoth et le
Soter dans une alliance trop étroite avec les esprits archon-

X
16

TR tiques, et cette considération recommande beaucoup une
opinion antérieure que nous nous étions formée sur les
dix sphéres. Ces dix sphéres pourraient étre les dexavol,
les chefs des dix classes de génies qui présidaient aux
destinées des trois cent soixante jours de lannée, sui-
vant la théogonie égyptienne. Voyez ci-dessus, p. 28.
. C'étaient 14 les véritables génies archontiques de la terge.
I est & regretter quOrigéne, oubliant quil avait parlé
dabord d’'un groupe de dix sphéres, n’ai6t plus parlé
2 1
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SCENE SUPERIEURE.

On y voyait d'abord deux sphéres, la pren
entourant une autre plus petite, la seconde «
pée par une sphére qui s'en éloignait en pa
Ces deux groupes étaient joints par une fif
semblable 2 une Aache.

Cétait indiquer a la fois la separation
ditfsais) des quatre intelligences que repré
taient ces sphéres, et leur intime union,
suppose nécessairement la séparation.

Le premier groupe portait I'inscription : 7
%} Uids; Cest-a-dire; I'Etre supréme, le |
inconnu ou le premier homme, et le fils
second homme, le fils de Yhomme ou la per

Le second groupe ne portait point de léger
ou, pour mieux dire, Origéne oublie de la
connaitre : il dit seulement que I'une des sph

ensuite que d’in groupe de sept. §'il nous rapportai
noms des dix, tout serait éclairci. Autrefois on expli
tout le diagramme par les spéculations de la Kab
Voy. Schumacher , Erliuterung der Lekrtafel der Oph
W olfenbiittel , 1756. L'étude plus approfondie des
quités égyptiennes a donné nécessairement une autr
rection aux investigations sur les théories et les monu
des gnostiques.
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ointes au premier groupe par la hache était peinte
n jaune, et lautre en bleu. Cette indication est
dautant plus précieuse, qu'elle concourt, au
défaut d'une légende, a faire connaitre les per-
sonnages ainsi symbolisés. La couleur jaune est,
dans la symbolique de I'Egypte, qui a servi de
type au gnosticisme, celle ¢’Athor, meére de plu-
sieurs dieux?. L'une de ces spheres est donc trés-
probablement celle de Pneuma urlne vay Covlwy;
e lautre qui y tenait est, sans doute, son pre-
mier fils, Christos, le quatritme membre de la
premiére tétrade. Il est plus en dehors du By-
thos que Pneuma.

Un peu plus loin que ces deux groupes con-
scrés 4 la tétrade, se trouvait un carré qui
perait avoir servi de symbole pour exprimer
Funion intime et primitive de Bythos, Ennoia,
Pneuma et Christos.

Un autre groupe de trois sphéres, qui tou-
chait & celui des deux spheéres, caractérisait By-

1 Champollion, Panthéon égyplien, liv. 1, planche 7,
liv. 3, Athor.

2 Le bleu est la couleur d’Amon, qui est Bythos.
Christos,, étant fils de Bythos, est indiqué par la méme
conjeur. Champol]ion s tbid., liv. 1 et 2.
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thos dans son union avec- Ennoia - Charis e
Pneuma-Zoé. Cétait.une grande sphére sans lé-
gende, entourée, dans ses parties supérieure et
inférieure, de deux petites sphéres, dont I'une
portait le mot de xdgis, lautre celui de fon
Ce groupe surmontait la Aache.

Apres tous ces symboles consacrés a la tétrade
supérieure, ¢ la sainie Eglise, venaient encore
ceux d'une tétrade secondaire. Cette dermeére
n'est point exprimée dans les autres monumens
du systéme, et c'est. la, dans ces monumens,
une lacune d'autant plus semsible, que, dans
toutes les doctrines gnostiques ou il est question
d'une premitre tétrade, il y en a une seconde
qui y correspond. Mais quelle est la seconde
tétrade des ophites? La premiere se composait
des puissances, des dxfioeis de Bythos; suivant
les obscurs et confus détails que nous donne
Origeéne sur un groupe du diagramme, la seconde
se composait des attributs de la Sophia. Dans le
systtme de Valentin, Sophia n’est que le tren-
titme des éons. Elle est autre chose dans oelui
des ophites; elle est la sceur du Christos; elle
est le cinquime personnage; elle fait partie de
cette pentade que les ophites invoquent dans
leurs adresses aux puissances planétaires; elle
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st la véritable Providence des pneumatiques,,
et elle est la seule pendant toute leur carriére
terrestre ; elle est la sagesse de Dieu telle qu'elle
peut se manifester dans le monde elle est I'ame
du monde. 1l n’est rien au-dessus d’elle entre la
premiére tétrade et les sept esprits d’Taldabaoth.
Dés-lors lfs ophites ont pu considérer Sophia
comme une puissance adorable dans ses princi-
paux attributs. '
Telles sont les idées qui paraissent avoir été
exprimées par l'autre groupe de spheres, celui
de la seconde tétrade. Ce groupe se compo-
it d'une grande sphére, dont la périphérie,
formée de lignes qui s¢ croisaient!, embrassait
deux sphéres plus petites et une figure rhom-
boide. On lisait dans la grande sphére les mots
de go@les meovoiee, €t sur la section des deux
petites, ceux de qolws QPiois. Au-dessus du
point d'intersection s'élevait une petite sphére
avee la légende de yvwois, et 'on en voyait une
w-dessous avec I'inscription de ouvsass.
- La grande sphere était donc Sophia, 'ame du
monde. Les lignes croisées de la périphérie in-
diquaient les voies de la Providence, avec quel-

1 Kuxdp wepimenaeypéve. Orig., 1. c., p. 66a.
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que allusion & la forme du génie Ophis ou du
génie serpent, que Sophia employa dans sa lutte
contre les puissances d'laldabaoth. La nature de
Sophia était indiquée par deux spheéres qui s
touchaient : elle tenait 4 la terre et au plérome.
La figure rhomboide est I'ccuf du monde, em-
prunté i la symbolique de 'Egypte * o a d'autres
doctrines cosmogoniques des premiers siecles. Le
trésor de science, que la Sophia communique i
aux pneumatiques, et les Jumiéres qu'en regoit
leur intelligence, sont indiqués par les mots de
yvwais et de givesis.

Tels étaient les symboles de la scéne supérieure
du diagramme; ils peignaient le monde du plé-

réme. Ainsi que ceux de la scéne inférieure, ils
s'accordent parfaitement avec les théories de Pophi-
tisme; ils les completent sous plusieurs rapports.
Nous voudrions pouvoir en dire autant d'un
autre monument que I'on a revendiqué a I'ophi-
tisme, mais dont la concordance avec ses doc-
trines est al moins problématique : j’emends
parler des odes gnostiques découvertes par l¢
savant Woide parmi les manuscrits du docteuar
Askew, a Londres. Nous avons déja vu que ces

S

1 Voyez ci-dessus, t. I, p. 273.
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poésies, publiées par Woide !, et en partie par
Pillustre éveque de Séelande, M. Miinter 2, ne doi-

vent point étre regardées comme Pouvrage de Va-

lentin, intitulé Sopkia3. 1l nous parait également

hasardeux de les prendre pour un ouvrage des

 ophites. Jose du moins affirmer, pour les cing
~ odes attribuées a4 Salomon, publiées spéciale-
ment par M. Miinter, quelles' ne contiennent

pas une seule idée qui soit exclusive 4 I'ophi-

tisme. Les deux premiéres ne renferment ab-

' solument rien qui ne soit parfaitement ortho-
doxe, sauf quelques imprécations peu charitables

contre les ennemis du poéte.-La troisigme parle

dune émanation, dun grand fleuve de salut,

qu a recueilli les petits fleuves ; qui ne s'est

point laissé prendre par ceux qui enchainent les

eux; qui a désaliéré ceux qui demeurent dans

les sables arides; qui a rendu la lumiére aux

yeux, et qui- est retourné au-dessus du lemple

visible (dans PEglise céleste). Ce fleuve du salut -

1 Woide, Appendix ad edit. Noo. Testament.' greec. e
codicc Alexandrino. Oxonii, 1799, in-fol., p. 148.

2 Ode gnostice Salomoni tributee , thebaice et latine.
Hafnie, 1812, Progr. in-4.°

3 Voy. ci-dessus, p. 105. Gf. Keil, in Fabric. Biblioth.
greca, ed. Harless, vol. VII, p. 178, 179.
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est indubitablement le Christ, et ceux qu’il dés-
aliere, qu'il recueille, sont les élus. Ce pour- '
raient étre les pneumatiques; mais toute cette
allégorie se rapporte aussi bien aux 1dées ortho- |
doxes qua celles d’une secte quelconque de
gnostiques ; rien n'y désigne au moins les ophi- |
tes. Il en est de méme de la quatriéme, dans
laquelle le poete célebre la bonté du Seigneur,
pour l'avoir délivré des lLiens de ses adversaires
et de la maladie gul Paccablaient. La cinquiéme
strophe de la cinquieme ode, au contraire, pa-
rait renfermer un passage décisif. Il y est dit:
Le Seigneur a frappé de mes mains le serpent G
sept téles; il m’a placé sur sa racine (source de
son existence, suivant le langage judaique), pour
que je pusse détruire sa semence. Ce serpent a
sept tétes parait, au premier aspect, étre I'image
d’laldabaoth ou d’Ophiomorphos et de leurs six
fils. Cependant ce caractére d’ophitisme, qui doit
ttre décisif, ne lest nullement; tout chréuen
orthodoxe pouvait employer cette locution, et
trouvait dans un livre du saint code, dans I'Apo-
calypse, le dragon rouge i sept tétes et a dix
cornes, avec sept couronnes sur ses tétes.!

1 Apocalypse, ch. 12, v. 3.
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Ces odes sont, en. général, un tissu d'idées et
d’images de la Bible. On y trouve une allusion
a la résurrection des corps, dogme si contraire
au gnosticisme. La seule trace de gnosticisme
qui s'apercoive dans leur ensemble, est le mot
déon, qui se lit dans la douzitmé strophe
de la méme ode; mais ce terme appartient a
toute autre secte gnostique autant qu'a celle des
ophites. Il est vrai que dans les diverses parties
du code d’Askew on trouve le nom dlalda-
, baoth, qui semble appartenir particuliérement
aux ophites; mais en méme temps on y remar-
que celui de Barbelo, qui ne leur appartient
pas; on y voit opinion que les ames des
apotres étaient prises de douze Sauveurs, tandis
que celles des autres hommes tirent leur origine
des archontes, ce qui n’est conforme & aucune
autre théorie gnostique; 'on y rencontre enfin
les mots de pléréme, de gnase et de mystére,
qui appartiennent au gnosticisme de toutes les
écoles. Il est donc a croire que ce code toug
entier, comme nous l'avons déj indiqué, est
une sorte de recueil fait par un gnostique des
derniers temps, de cette époque ol les débris
des diverses sectes persécutées mélaient leurs
intéréts et leurs doctrines, dans Vespoir de pro-
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longer leur existence de quelques “lustres. En
effet, aucune école gnostique n’a réuni toutes
les théories que Ion y remarque, et l'on y
trouve les opinions et la terminologie de pres-
que toutes les sectes de la gnose. Le texte kopte
de ce volume aujourdhui mieux connu, n’est
diailleurs que la traduction d'un original écrit
en grec, et n'est gudre antérieur au quatriéme
siécle de notre ére.!?

Cette donnée atteste, entre autres, que les-
ophites se maintenaient encore a cette époques-
quil en restait au moins quelques débris. Ils-
saffaiblirent, comme les autres gnostiques, dés-

1 Miinter, 1. c., p. 12. Ce savant croit Voriginal due
second siécle, et il-appuie ce jugement sur une considé—
ralion fort ingénieuse. L'ouvrage tout entier décéle une
connaissance si intime des. pures doctrines de la Bible,
qu’il ne peut étre que d'un homme élevé dans I'ortho-
doxie, et converti ensuite au gnosticisme. M. Miinter a
fort bien senti qu’il restait la grande question, de savoir
8i les odes de Salomon ne sont pas trop orthodoxes pour
étre Pouvrage d’un gnostique, et il y a répondu d’avance
par un passage qui atteste sa parfaite familiarité avec les
écrits des premiers siécles, c'est celui o S. Irénée rap-
porte que les valentiniens ont eu un soin extréme a se
conformer au langage des saintes écritures. Iren., Adv
heres., I, ¢c. v, 25 111, ¢. 15, 2.



CHAPITRE 1V. 291

Porigine de leur école, en se partageant en plu-
sieurs sectes. Nous en avons déja indiqué les
deux divisions principales; deux branches en-
core plus distinctes de I'école fondamentale se
désignaient sous les noms de Sethiens et de
Cainites.

§- 7. Les séthiens, comme I'école principale des
ophites, attribuaient a Sophia, sinon le gouver-
nement, du moins la protection de tout ce quil
Yy a de bon et de pur dans les créations du

Séthiens
et les
Cainitess

monde inférieur; mais.ils établissaient une théo-

rie particuliere sur l'origine du genre humain,
et, tout en la puisant dans la doctrine de Zo-
roastre, is la rattachaient, d’'une maniére trés-
hardie et trés-ingénieuse, aux premiéres feuilles
du code judaique. Ces pages renferment, 4 leurs
yeux, une série de mythes que les esprits vul-
gaires ont eu le tort de convertir en récits his-
toriques !; une suite de vues sublimes que I'on a
transformées en simples anecdotes de famille.
Cependant une anthropologie profonde, mysté-
rieuse, y est encore indiquée par quelques lam-
beaux d’un grand sysitme. La vérité est que, dés

1 Les ophites ont encore été, en ceci, les précurseurs
des interprétes modernes. :
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Torigine, il y eut deux couples d’hommes fort
différens. Les uns, les hyliques, étaient la création
des génies du mal; les autres, les psychiques,
étaient 'ceuvre du démiurge. Le représentant des
- psychiques, 4bel, dont la nature était faible et
molle, ayant succombé dans sa lutte contre la
puissante nature du représentant des hyliques,
de Cain (comme Ormuzd fut vaincu un instant
par le méchant Ahriman), la Sophia remplaga
Abel par son fils Seth, quelle fortifia avec le
principe pneumatique, la lumiere divine. Depuis
cette époque les descendans de Seth formaient,
non plus une race de psychiques, mais une
famille de pneumatiques destinés 2 combattre,
a vaincre les descendans de la création des anges
de ténébres. Cependant les méchans propageaient
la mauvaise semence avec un nouveau ztle, et
Sophia résolut de les détruire par le déluge. Les
pneumatiques seuls devaient échapper a cette
catastrophe ; mais les mauvais anges surent in-
troduire dans P'arche de Noé le méchant Cham,
leur instrument, qui propagea leurs esclaves.
Sophia n’en veilla sur les siens qu'avec plus de
sollicitude, et, au moment des plus grands pé-
rils, elle fit reparaitre parmi eux, dans la per-
sonne de Jésus-Christ, le type des pneumati-
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ques, son fils Seth, qui sauva le genre hu-
main, !

Les séthiens, loin de combattre le judaisme,
reconnaissaient la race sainte dans les patriarches
et les prophétes qui avaient exercé le plus d'in-
fluence sur ce systéme. Ils sortaient incontesta-
blement du judaisme; et nous voyons ainsi dans
la méme famille, dans la grande école des ophi-
tes, une tendance trés-judaique (séthiens), une
tendance anti-judaique, par ztle de christianisme,
par ultra-christianéité ( ophz:tes purs), et une ten-
dance ennemie du judaisme, par abus de quel-
ques principes du christianisme (cainites).?

Les Cainites, que 'on nommait aussi les Ju-
daites, furent 4 la fois les plus hardis de tous les
gnostiques, les adversaires les plus conséquens
de toutes les institutions du mosaisme, et les
défenseurs les plus intrépides de I'indépendance
de Pesprit de tous les actes du corps. ’

1l se trouve de loin en loin des hommes qui
osent entreprendre de relever de leur condamna-
tion des personnages chargés de la malédiction

1 l"lpiphanius ,‘Hwns., 39, n.° 9.
2 Il o’y a que les ophites juifs, créés par Mosheim,
qui manquent tout-a-fait dans I'histoire.
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de tous les siecles : les cainites ont surpassé, sous
ce rapport, tous les autres genres de courage. Si
les. séthiens ont eu pour fondateur un ophite
sorti du judaisme, les cainites paraissent étre les
disciples d'un ophite élevé dans les sentimens
des peuples payens. Dans leur haine contre les
Juifs et les doctrines mosaiques, ils regardent
comme autant dhommes supérieurs ou de pneu-
matiques tous ceux qui furent persécutés par la
divinité du judaisme. Ces nobles victimes for-
maient, a leurs yeux, la véritable famille de
Sophia, et furent, comme tels, les adversaires
de l'orgueil et des mauvaises institutions du
démiurge Jéhovah. Clest ainsi que Cain, Cham,
Esaii, les habitans de Sodome et Gomorrhe,
les enfans de Coré, Dathan et Abiram, et en
général tous ceux que les écrivains du démiurge
présentent comme ses ennemis, succombérent
dans leurs généreux efforts pour un meilleur
ordre de choses, quau nom de Sophia ils dési-
ralent opposer a celui de Jéhovah! .

Ce point de vue, les cainites Pappliquérent,
avec une hardiesse toute nouvelle et avec une
conséquence imperturbable, a Phistoire entiére
du mosaisme. Ils le portérent plus loin; ils con-
sidérerent les évahgiles et les épitres des chré-
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tiens orthodoxes comme autant d’ouyrages enta-
chés de judaisme, comme expliquant aussi mal
la véritable histoire que la véritable doctrine du
Sauveur, Suivant eux, la majorité des premiers
apotres était elle-méme aveuglée par le judaisme.
Judas, le seul apdtre pneumatique, connaissait
parfaitémen\t l’étaptod@ I)choses, ‘;I:; rapports du
monde inférieur avec le monde supérieur, les
vues d'laldabaoth (Jéhovah) et de Sophia, en
un mot, toute la céleste gnosis. Cest par elle
quil savait que l'empire dTaldabaoth serait
anéanti par la mort du Sauveur, et c'est pour
amener ce résultat qu'il le trahit. Ces faits et ce
point de vue étaient établis dans le seul évangile
véritable, dans celui de Judas, que Possédaient
les cainites!?

On voit par la que les cainites étaient loin
d’étre ennemis du christianisme ; qu'ils préten-
daient, au contraire, étre les seuls véritables
chrétiens, et meilleurs en tout point que tous
les autres. Ils rejetaient, comme erronné, le code
entier des orthodoxes; et la vraie science, la
gnosis de leur évangile, était complétée, pour

1 Epiph., Heres., 38. Hieronym., in Indic. heres.,
c. 8. :
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eux, dans un ouvrage composé par S. Paul aprés
ce ravissement au troisitme ciel ou il avait vu
des choses qu'il n’était point permis & 'homme
d’articuler . Ils s’appropriaient ainsl une vision
rapportée, en effet, par S. Paul, ou plutét ils
abusaient de cette vision pour assigner l'origine
la plus sublime & la prétendue révélaton qui
faisait la base de toutes leurs théories. 2

IIs abusérent, d’'une maniére bien plus cou-
pable et plus extravagante, de leurs propres
théories sur 'empire d’Taldabaoth et des prin-
cipes que proclame le christianisme sur Paffran-
chissement de ’homme par la rédemption, sur
Padoration de Dieu en esprit et en vérité.

Le premier devoir de la morale supérieure
et celui de toute la vie dun pneumatique, est
d’'anéantir I'empire du mauvais ange, ses ceuvres,
ses institutions, ses lois. Ce n'est qu'en mépri-
sant toutes ces lois que 'homme s'affranchit,
se sauve, se place au-dessus d'elles et entre dans
les rangs des pneumatiques. Ils appelaient cet

1 Un autre de leurs écrits apocryphes était un traité
contre ugépe. Ils désignaient par ce terme, qui est le
yoni du systéme indien, le créateur Jéhovah-laldabaoth.

2 IL* Epitre de S. Paul aux Corinth., ch. 12, v. 4.
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acte d'affranchissement , passer par toutes les
choses 1, cest-a-dire, prouver le mépris de toutes
les lois judaiques et le mépris de la matiére sur
laquelle régne Jéhovah, en se livrant a tout ce
que proscrit ce dieu, a tous les plaisirs, 4 toutes
les voluptés. Ils s’y livrérent, en effet, au rap-
port de leurs adversaires, avec la plus effroyable
licence, et en dérision des mauvais anges, dont
is pratiquaient ainsi les ceuvres , tout en les
insultant par de bizarres invocations. ? '

La morale des diverses branches de 1'ophi-
tisme nous montre donc, comme leurs spécula-
tions, les tendances les plus opposées. Tandis
que les unes se prescrivent la morale la plus
sévére et une continence absolue, pour ne pas
disséminer la semence de lumitre par l'acte de
la génération3; les autres, pour affranchir le

1 Aud wdvlwy ywpeiv. Epiph., Heres., 38, §. 2. Iren.,
b, I, p. 113, ed. Grabe.

2 Irenzus et Epiphanius, Z. cc.

3 Suivant un évangile attribué & S. Philippe, mais qui
parait pppartenir’' 4 des syncrétistes ophitiques, Pame
dun défunt adresse au chef des sept régions une priére
analogue, sous quelques pojints, i celles que nous avons
déjd données, mais assez différente, en d’autres, pour
mériter encore d’étre reproduite. Elle est un témoignage de

2 17
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principe de lumiére, tiennent une conduite diz-
métralement opposée; et c'est en nous présentant
ainsi, a coté de la vérné, la fidtle peinture de
mille aberrations diverses, que I'histoire de I'es-
prit humain est réellement instructive pour celu
qui y cherche un peu plus que des faits et des
opinions.

On concoit, d'un autre cbté, que les oph-
tes furent particulierement persécutés par ceux
qui ne voyaient en eux que des ennemis, e
quiils aient pu donner lieu & de graves accuse
tions de la part des docteurs. Les tableaux que
nous en tracent ces derniers sont peut-ére
chargés; et ils ressemblent trop, pour ne pas
Pétre, a ceux que les payens tracent a leur tour
des orthodoxes; mais quand on considére la
puissance des argumens et des ressources que le
paganisme ébranlé opposait encore au triomphe

plus de la grande variéte de ce gnosticisme dont les mo-
numens ont été si cruellement mutilés.  Je me suis moi-
« méme reconnue dans mon étre, disait Pame; je me
« suis recucillie de tous les cdtés; je n’ai point donné
« d’enfans au dominateur des mondes; mais j'ai extrait
« sa racine et j’en ai recueilli les membres épavs. Je sais
« qui'tu es, car je tiens mon origine d’en haut.» Epi-
phanius, Heres., 26, c. 13.




CHAPITRE 1IV. 259

de la docirine chrétienne, on comprend que’
les chefs de Vempire aient joint leur épée am ‘
baton pastoral des chefs de l’Eglise, pour ré-
duire an méme silence les Celse et les Marcion,
les gnostiques et les nouveaux platoniciens.
Cependant, malgré les efforts réunis de leurs
adversaires, malgré leurs propres divisions, les
ophites, quOrigéne affectait déja de rayer du
nombre des sectes chrétiennes et des sectes exis-
tantes, se conservérent jusque vers le milieu
du sixitme siecle. Aprés Théodose et Valenti-
nien, Justinien rendit encore des lois contre
eux!. Au quatritme siécle, le pieux Ephrem
ls avait réfutés avec tant de chaleur, et il
| @vait prononcé contre eux, jusque dans sonm
testament, des malédictions si sévéres, quon ne
| peut sempécher de croire qualors ils étaient
encore nombreux en Syrie2. Ils étaient répan-
dus beaucoup plus loin. En Bithynie Pévéque
Théocrite de Chalcédoine et T'éveque Evandre
. de Nicomédie eurent d’abord avec eux une con-

T

| 1 Année 530. Codex Justin., L. 5, 18, 19, 21, de
Rereticis.

2 Hebed Jesu, Catalog. libr. syr., c. 52. Dans Assemani,
Bidlioth. orient., t. 111, p. 63.



260 SECTION II

férence publique, qui eut le résultat- qu'ont
toujours eu les colloques de ce genre, une plus
grande exaspération des deux cOtés. Des-lors
les deux chefs d’Eglise résolurent de surprendre
les ophites dans leurs assemblées; ils y firept
tuer les serpens destinés aux cérémonies de la
céne ; ils expulsérent les docteurs de la secte,
et en ramenérent les membres dans le sein de
leur communauté. 1 !

De tous les partis du gnosticisme, celui des
ophites avait été le plus important aprés celui des
Valentiniens, dont il sétait détaché, ou plutdt }
avec lequel il partageait quelques-uns des prio-
cipes les plus essentiels. Il faut bien se convaincre
que les ophites furent aussi célébres que nom- -
breux, puisquun philosophe tel que Celse les
confondit avec I'Eglise orthodoxe elle-méme,
ainsi que prouve I'ouvrage que lui oppose le
savant 'Origéne.

La dernitre grande école de la gnose que
nous ayons encore a faire connaitre, atteste, de
son c6té, la puissante influence des ophites.
L’école de Carpocrate partage ses principes les
plus caractéristiques avec les cainiles, la branche

1 Predestinatus, c. 17, 23.
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la plus hardie et la plus conséquente de tout
Pophitisme. )
S. 8. Lécole de Carpocrate, la quatritme dont
l’Egypte fut le berceau, quoique ses doctrines
fussent cosmopalites , n'acquit point I'importance
de ses puissantes rivales ; mais elle intéresse peut-
étre plus qu'elles notre curiosité toute entiére.
Elle établit des doctrines plus tranchantes que
toute autre; elle est non-seulement anti-judai-
que, dans ce sens qu'elle combat les lois impar-
faites du mosaisme; elle proscrit toutes les lois;
elle n’en connait qu'une, la loi de la nature. On
Ya désignée "quelquefois par Pépithéte d'dclecti-
que ; elle la mérite sous quelques rapports ; elle\
combine certaines idées du platonisme avec quel-
ques opinions du christianisme ; mais, dans le
fait, son éclecticisme est trés-négatif, et se réduit
i peu prés a condamner ce. qu'enseignent la PIu-
part des autres écoles. Cette direction la rend
dautant plus remarquable, qu'elle n'est point
poussée jusquau pyrrhonisme. Ce qui la re-
commande particuliérement a4 notre attention,
cest que ses doctrines se rattachent & quelques
monumens que Fardeur investigatrice de nos jours
vient d'arracher & la poussiére dont ils étaieng
couverts depuis des siécles, et qui, par consé-

de
Carpocrate.
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quent, peuvent étre encore Iobjet de quelques
discussions nouvelles.

Carpocrate, né dans Alexandrie érudite,
élevé dans le christianisme , contemporain de
Basilide, de Valentin et de tous les chefs les plus
célebres des diverses écoles gnostiques, m’a pu
manquer d’étre un peu éclectique. Il joignit an
christianisme, auquel il voulait donner la plus
grande simplicité !, les opinions de I'Orient telles
que 'Occident les avait faites 2, et celles de I'Oc-

1 On a élevé plusieurs fois la question si Carpocrate
fat chrétien, si Pon doit classer son école dans celles des
hérésies du christianisme? Mais s’il est évident qu'il ne fat
pas orthodoxe , il Pest aussi quiil ne fut ni Juif ni payen;
qu’il sortit du christianisme, et qu’il en conserva quelques
élémens. Or, Clest 12 précisément ce qu'ont fait un pen
plus ou moins les gnostiques de toutes les écoles. L’anti-
quité chrétienne traite les carpocratiens comme une fa
mille infidéle a I’Eglise ; or, quels motifs les Péres des
premiers siécles, dailleurs si jaloux de se distinguer de
tous ceux dont les mceurs et les enseignemens pouvaient
jeter quelque défaveur sur leur cause, scraient-ils allés
déclarer Aérétiques, Cest-d-dire chrétiens séparés , des hom-
mes qui ne Peussent point été réellement?

2 Ce ne sont jamais les opinions orientales pures que
Pon rencontre dans ces systémes; c'est toujours POrient
cong¢u et reproduit par le génie de I'Occident.
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cident lui-méme. Aucune secte gnostique ne con-
sulta plus de sources que celle de Carpocrate;
aucune n'indiqua mieux qu’elle les sources qu'elle
consulta. Les carpocratiens, en vénérant les ima-
ges de Zoroastre, .de Pythagore, de Platon,
d’Aristote et de Jésus-Christ ! comme celle de
leur propre chef, déclaraient, par la méme, leur
large mani¢re de considérer la grande cause de
la vérite. 1ls regardaient les anciens instituteurs
de tous les peuples comme des hommes supé-
rieurs, comme des maitres c_ommuns:

Une branche de l'école carpocratienne, celle
des Prodiciens, qui s'attribuaient exclusivement
le nom de gnostiques, possédait des Apocalypses
de Zoroastre2 Cétaient de ces écrits astrologi-
_ques et théurgiques que la commune tradition
rattachait au représentant des anciennes doctrines
-persanes et chaldéennes, et que les phi!osophes

1 Ils attachaient un prix particulier & un portrait de
Jésus-Christ, qu'ils prétendaient fait par ordre de Pilate,
¢ qui indique, d’'un cdté, qu'ils étaient plus chrétiens
qu'on ne pense, et, d’'un autre, qu'ils associaient volon-
tiers le paganisme, dans la personne de Pilate, aux hom-
mages rendus & Pauteur des doctrines chrétiennes.

32 Clemens Alex., Strom., I, p. 357. Parphyrius, Vita
Pltini, ¢. 16.
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de diverses écoles grecques, que surtout les nou-
veaux platoniciens honoraient a l’égal des gnos-
tiques !. On ne considérait point, dans ces sen-
timens d’enthousiasme pour Zoroastre, que l
réforme la plus radicale que ce théosophe eit
opérée dans les croyances de ses contemporains,
était précisément celle de la magie théurgique,
quil reprochait au méchant Ahriman, et qu'en
Jyenait recommander en son nom. 2

Les carpocratiens attachaient beaucoup plus
de prix a ces ouvrages quaux écrits les plus
authentiques du judaisme et du christiamsme.
Ils ne voyaient dans les codes des Juifs que
Poeuvre d'esprits inférieurs; ils n’admettaient de
la partie historique de ceux des chrétiens que

1. On fabriquait ces sortes d’ouvrages, sans le moin-
dre scrupule, dans tous les partis. Yoy. Germon, De
veteribus hereticis ecclesiastic. codicum corruptoribus. €f.
notre Essai historique sur Pécole d’Alexandrie, vol. II,
p- 304.

2 Le représentant occidental le plus célébre de ces
tendances magico-théurgiques est Apollonius de Tyane,
dont Epiphane, fils de Carpocrate, fut le plus heureux
des imitateurs. Voy. ci-dessus, p. 158. Cf. Lambecius, in
Prodr. hist. litt., p. 79 sq. Fabric., Biblipth. greeca, t. I,
pe 304, ed. Harless,
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le seul évangile de S. Matthieu, et ils interpré-
taient le reste & leur gré.!

Ce jugement sur les codes sacrés simplifia
nécessairement leur dogmatique : en général, ils
aimaient peu les dogmes. Ils rejetérent, sans re-
gret, 'éonogonie toute entitre des autres sectes,
et leur christogonie est aussj simple que la théo-
rie d'une naissance quelconque. Le seul élément
spéculatif qui domine un peu chez eux, était
| tré du platonisme de leur temps 2 Ils se rap-
§ prochaient des simoniens et des ménandriens
par ces tendances grecques, comme 1ils se rap-
'} prochaient des nicolaites et des cainites par leur
morale anti-judaique et anti-chrétienne.

A la tete de tous les étres et de toutes leurs
cuvres, les carpocratiens plagaient la monade, la
piee ey, le malme SAwy, le malne dyrwsos,
axdlovopaesos, que nous rencontrons dans tous
les systémes gnostiques, et en général dans toutes

1 Epiphanius, Heres., 3o.

2 Carpocrate et son fils Epiphane lisaient Platon lui-
méme ; mais ils le lisaient & travers le prisme de leur
siecle. Ge n’est pas le platonisme pur, c'est le nouveau
platonisme , le platonisme pythagoricien, quils ehéris- .
saient. Voy, ci-dessus, p. 158.
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les doctrines de lancien monde, dans YInde
comme en Perse!. Tout est émané de cet étre,
- tout doit rentrer un jour dans son sein.

Soit que les carpocratiens se bornassent a
T'énonciation de ce principe général, soit que
leurs adversaires, guidés par les sentimens d'une
pieuse horreur, aient trop abrégé leurs doc-
trines 2, il n'y a presque plus de trace de ceite
émanation dans le reste du systénie. Quels sont
les membres placés dans la grande chaine des
étres entre Pinconnu et le créaleur? D'ou vient
cette matiere que le démiurge a mise en or-
dre? Dans quels rapports est-elle avec VEtre
supréme? Dans quels rapports se sont mis avec
elle ceux qui ont fait le monde? Telles sont
les grandes questions que les carpocratiens dé-
daignaient de poser, ou dont leurs ennemis

1 Voy. Brakm, PEtre irrévélé. Miiller R GIauben; Wissen,
u. Kunst der alten Hindus, vol. I, tab. I, n.° 1.

L’idée d'un Dieu &9 yws-o¢ parait avoir été trés-répandue
en Occident aux premiers temps du christianisme. S. Paul
remarqua dans Athénes un autel érigé zyvwsw Sei.
Actor. 17, ». 23.

2 Il est digne de remarque que ces sentimens percent
encore dans des écrits publiés de nos jours sur les carpo-
cratiens. )

5
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dédaignent de nous donner les solutions sui-
vant cette école.

On nous dit cependant que les carpocra-
tiens, ainsi que les théosophes de I'Orient ,- les
gnostiques sans exception, Platon et Philon
méme , admeltaient entre la matiere et I'Etre
supréme un intervalle tel quil n'efit jamais pu
ni voulu s'en occuper. Le monde visible, avec
tout ce qu'il renferme, a éié fait, disent-ils, par
des esprits différant en tout de la monade; et
cette création fut l'effet d'une révolte contre elle,
le fruit de Forgueil et de Fambition des anges.
On sapercoit bien de leur nature , quand on
considere les lois qu'ils y établirent et la maniére
dont ils gouvernent les diverses parties qu’ils
.- Sen sont attribuées. Ces lois sont si injustes et
ce gouvernement est si mauvais, quil faut sy
soustraire, quil faut s'élever au-dessus de ces
violences et de ces caprices. Mais, pour s'élever
au-dessus de cet ordre inférieur, il faut connaitre
Pordre supérieur, la monade. Cest la gnosis,
cest la science des carpocratiens qui donne cette
connaissance. Ce n’est pourtant ni une science
nouvelle n1 une science exclusive; elle a été
donnée i tous les peuples, ou plutdt les grands
hommes de 1ous les peuples ont pu s'élever jus-
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qu'a elle ! : payens ou Juifs, Pythagore, Platon,
Aristote, Moise et Jésus-Christ, ont possédé
cette gnosis, la vérité 2. Cette gnosis affranchit
de? lois du monde3; elle fait plus, elle affranchit
de tout ce que le vulgaire appelle religion , de
tout ce qui est lien; elle éleve au-dessus de
toutes les formes, de toutes les lois extérieures.
Elle est d’autant plus précieuse, quelle ne peut
plus se perdre; qu'elle rend Fhomme semblable
a Dieu, inaltérable, d'un calme parfait4. Le gnos-
tique qui posséde ce trésor, est bien supérieur
aux anges, bien plus puissant que ces génies. -
Suivant les autres .écoles, il faut toute la sol-
licitude de Sophia, toute.la lumiére du Sauveur
céleste et la parfaite communication de som
pneuma pour arracher 'homme a cet état d’em-
prisonnement ou le tiennent les anges, aprés

1 Voila une école méprisable qui proclame, il y a seize
siécles , Puniversalisme le plus philosophique et le plus
religieux que connaisse notre temps.

2 Les carpocratiens ne faisaient en cela que prendre
dans un sens trop étendu le principe de S. Paul : ¢ paxpay
dwe €v0s Exdsov nuby Umdpyes, €v dile yde apers
Actor. 17, ». 27, 28.

3 H arifesa érevbepioss pdc.

4 Ge sont autant d’idées dénaturées du chnstlamsme.
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Yavoir dégrad¢, apreés Iavoir plongé dans la ma-
titre. Les carpocratiens, au contraire, infidéles a
anthropologie et 4 la christologie des autres éco-
les, comme & leur éonologie, n'admettent point
de rédemption, parce quiils n'admettent point
de chute; et il parait que ce sont les doctrines
grecques qui les enlévent ainsi aux doctrines
chrétiennes les plus fondamentales*. A leurs yeux
Jésus-Christ fut fils de Joseph et de Marie;
mais il fut pourtant plus que tout autre mortel.
1l s'en distingua par son genre de vie, sa tem-
pérance, sa vertu, sa justice. Il avait' une ame
plus énergique que fous les autres hommes, et
elle se souvenait mieux des choses qu'elle avait
vues auprés du pére inconnu, v 7§ wegsPopk
YU dyvasou waleos.

Les carpocratiens étaient encore disciples de
Platon dans leur anthropologie; ils croyaient a
Ia préexistence des ames, et considéraient les
idées comme des réminiscences d’'une primitive
et céleste condition.

1 Platon admet une descente de ame sur terre, une
Zncarcération dans la matiére ; mais il écarte le mythe
de la séduction et de la chute des protoplastes, tel que
Venseignait I'Orieat.
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Ils s'accordaient par conséquent, en théorie
générale, avec les théosophes de I'Orient et ceux -
de I'Occident, sur le principe que homme n’est
plus ce quil fut dans l'origine ; mais ils rejetaient
en détail toute la série des spéculations antiques
et contemporaines que d’autres sectes établissaient
sur cette question.

Pour s'expliquer la supériorité de Jésus-Christ,
is lui attribuaient un haut degré de force d’ame
“et de clarté de réminiscence. Présentes & son
intelligence, ces idées, ces types des choses le
conduisaient aux contemplations les plus subk-
mes, et ces contemplations l'unissaient avec la
monade. Or, ceux qui sont unis avec elle, qui
lui ressemblent, peuvent disposer de son pou-
voir et opérer les choses les plus extraordinaires.
Ce fut par le secours des puissances divines com-
muniquées 2 son ame, que Jésus-Christ révéla
un autre monde; qu'il fit des miracles dans celui-
ci; quil sy affranchit des lois élémentaires;; quil
y renversa la religion de I'imparfaite divinité des
Juifs. .

Un pas de plus, et les carpocratiens étaient
orthodoxes. Le rationalisme, Plus il est pur,
plus il est ramené jusque dans le Zentre du
christianisme , qui est une émanatit_)n de Dieu
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manifestée a une époque donnée, comme la rai-
son humaine en est une primitive, permanente.
Conservez un vestige de cet ordre de choses su-
périeur, et tét ou tard, malgré vous, il vous
courbe sous son joug. Cest quil y a dans le
christianisme une double série de faits contre
lesquels viendra toujours se briser la raison qui
_fait scission avec sa syzygos, qui n’est armée que
des seuls moyens qil’elle emprunte a un ordre
de choses inférieur : ce sont d’abord des faits
dhistoire, et ensuite des faits de doctrine. Ces
faits ont leur source si haut, quon ne peut
jamais les atteindre ; et ils portent de leur cé-
leste origine une empreinte tellement ineffacable,
quelle. reparait au moment méme ou l'on se
flattait de Pavoir détruite.

Dans le sein du carpocratianisme méme, nous
découvrons une circonstance qui appuie cette
vénté. Il s’y était formé une opinion moins fa-
vorable a la supériorité de Jésus-Christ, mais non
moins foncitrement chréuenne. D’aprés cette
opinion , toutes les ames humaines sont orga-
nisées de la méme maniére ; toutes peuvent faire
les mémes choses qu'a faites Jésus-Christ. Quel-
ques-uns des carpocratiens attachés a cette idée,
tout en s’égalant a Pauteur du christiamisme, se
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placaient hardiment au-dessus de ses apdtres.
Tout ce que les orthodoxes et tout ce que les
autres gnostiques enseignaient sur la rédemption
et la mort expiatoire d’'un Sauveur, était a leurs

yeux de pures superstitions. Toutes les ames étant

de la méme 7spiPogx que celle de Jésus-Christ,

toutes peuvent aller aussi loin que la sienne;

celle qui pousserait plus loin que lui le mépris

des choses inférieures, le dépasserait lui-méme.

Céuait placer Jésus-Christ trés-bas, mais c'était

sélever trés-haut sur les traces, avec les doc

trines et avec la vie-type du fondateur des

croyances chrétiennes.

Le mépris de toute législation morale était la
morale des carpotratiens; ils la pratiquaient en
telle perfection, qu'ils atteignirent, qu'ils débor-

“derent les nicolaites et les cainites, dont ils fu-
rent les freres, sinon les descendans.

Tout ce que les docteurs orthodoxes appe-
laient les bonnes ceuvres, ils le traitaient de choses
extérieures, indifférentes. La pri¢re elle-méme
était comprise dans les choses extérieures, dans
les pratiques indifférentes !. Ceux qui attachent

1 Origéne composa son traité de la priére pour réfuter
cette opinion.
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da prix a ces choses sont encore les esclaves -
des dieux inférieurs, qui ont fondé les institu-
tnomns religieuses et morales de tous les peuples.
Esclaves de ces dieux pendant leur vie, ils le
seront encore apres leur mort. Ils ne pourront '
jamais s'élever au-dessus de ces maitres impar-
faits. Cest par la foi et la- charité, et sans les
ceuvres que les orthodoxeés recommandent 4 coté
delles; c'est surtout par la contemplation de la
monade, que I'on parvient, dans ce monde, au
calme nécessaire et, dans lautre, a la félicité
Supréme,

Ce sysitme doit avoir regu ses principaui
développemens par. Epiphalie, fils de Carpocrate,
¢ attaché, dans quelques-uns de ses principes,
a Pécole de Valentin. Epiphane a eu, sans doute,
des talens distingués et une puissante influence,
puisqu’il est parvenu a se faire honorer par son
siecle a I'instar des dieux, et gqu'une carriere de
dix—sgapt ans lui a suffi pour mériter ces hon-
neurs ' ; il nous parait néanmoins que des prin-
cipes analogues aux siens ont dd étre répandus
d’avance et assez généralement dans certains es-
prits, pour quil lui fit possible de parvenir

1 Yoy. ci-dessus, p. rig.

2 18
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" aussi promptement a un résultat de ce genre.
En effet, ses principes de dissolution de tous
les liens moraux paraissent n’étre autre chose
que P'expression la plus franche de Yimmoralité
vulgaire et sophistique du paganisme expirant,
comme, d'un autre c6té, le platonisme ascético-
théurgique de quelques théosophes ne fut autre
chose qu'un dernier et inutile essai de retremper
les esprits dans les primitives et puissantes doc-
trines du mystuque Orient. Epiphane s'adresss
évidemment 2 un élément de paganisme : cest
ce quatteste le culte méme dont il devint I'objet.
aprés sa mort précoce. Il emprunta. aussi aux
systtmes de la Gréce, et particuliérement s
platonisme, qu’il affectionnait de préférence, les
principes dont il tira des conséquences si révol-
tantes. C'est dans un ouvrage intitulé De la jus-
tice, et dont il nous a été conservé un léger
fragment par S. Clément d’Alexandrie, quil es-
saya d'établir systématiquement sa doctrine, oz
plutét le renversement de toute doctrine posi-
tive’. Son grand principe était celui que la nature
elle-méme révele la’ communauté et Punité (xos~

JE—

1 Clemens Alexandrinus, Slm;nat., III, p. 428, dl'l:

o..n
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vawviee ueel iooTnst) de toutes choses; il en tirait
la conséquence que toutes les lois humaines
contraires a cette loi de nature étalent autant
d'infractions coupables a lordre légitime des
choses, et que ces lois seules avaient, produit le
péché. Fidele a ce principe et a cette consé-
quence, Epiphane rejetait tout le Décalogue,
toutes les institutions de morale. Les lois, disait-
il, apprirent aux hommes a agir contre elles,
et la propriété qulelles établirent, rompit la
communauté, qui est de loi divine.

Avant les lois des hommes, tout était en com-
mun pour la jouissance de tous; et ces lois ont
eu la prétention de vouloir effectuer par violence
que rien ne fiit plus en commun, ni le sof,
ni les biens de la vie, ni les femmes! Cepen-
dant la nature parle un langage assez clair; elle
donne au sexe masculin des tendances si pro-
noncées pour la cqntinuation 'de Pespéce hu-
maine, que ni les lois, ni les meeurs, ni aucune
autre chose, ne peuvent anéantir ce qui est de
décret divin.

On congoit que de tels pnnclpes, pressés

—

1 Le mot jsoTng exprime cette qualité d’ane chose qui
fait que tout le monde en peut disposer également.
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jusque dans leurs derniéres conséquences, aient
pu donner aux carpocratiens une grande latitude
de conduite, et leur attirer de graves accusations
de la part de leurs ennemis. Si I'on écoute ces
derniers, ils auraient établi effectivement la
communauté des femmes, non pas d’aprés des
régles invariables, comme les réve Platon dans
ses théories, mais en suivant les penchans les
plus libidineux et en profanant les mystéres les
plus sacrés. On a cité les folies les plus déréglées
que l'on puisse reprocher au moyen age?, é
les égaremens les plus coupables que I'on ait
pu découvrir dans les annales des noctirnes
initiations d’Eleusis 2, pour faire paralléle avec
les détestables exces des carpocratiens. On aurait
pu citer encore les tableaux que les payens
nous ont laissés sur la célébration clandestine
des mysteéres de la nouvelle société chréuenne;
mais en appelant a ces exemples, on aurait senti
la fausseté et I'odieux de ces banales accusations.
Il est possible, sans doute, que beaucoup de
carpocratiens se soient égarés d’'une maniére dé—

1 Les vaudoisies d’Arras.

2 Voy. Sainte-Croix, Recherches sur les mystéres, édi
de M. de Sacy, p. 348.
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q;lorable, et que d'autres aient essayé de rendre
commune la jouissance des biens les plus pré-
aiéux de la vie; mais de ces essais a Iétablisse-
ment le pas est immense, et il y aurait presque
autant de folie a croire que cette absurde com-
munauté se soit maintenue pendant .toute "la
durée des carpocratiens, quil y en eut.a l
vouloir. Les générations les plus sages succedent
d'ordinaire aux générations les plus coupables;
c'est qu'elles sont, les premieres, les spectatrices
des désordres qu'entraine I'égarement. Les mo-
numens qui aitestent le mieux I'insensé projet
de la confusion des hiens portent avec elle,
" annsi que nous verrons, la preuve la plus con-
wvaincante de I'inutilité de ces tentauves. Les car-
Ppocratiens paraissent s’étre répandus principale-
ment en E‘gypte, en Cyrénaique et en Syrie;'or,
i la Syrie, m I’Egypte, ni méme la Cyrénaique,
qui avait été jadis. le théitre d’'une philosophie
purement eudémoniste, n’auraient voulu d'une
secte qui brisit tous les liens du mariage et
enfreignit tous les droits de 1a propriété. En gé-
néral, le jugement le plus équitable et le plus
conforme i la vérité que 'on puisse émettre sur
les meceurs des carpocratiens, nous semble étre
celui de S. Irénée. « Je ne puis me convainere,



i

278 ' SECTION IL
« dit cet écrivain, quil se fasse chez eux defl
« choses irréligieuses, immorales, défendues.?*®
1l s'est commis, peut-étre, des choses défen- .
dues, immorales, irréligieuses, dans une géné-
ration malade de carpocratiens; mais S. Irénée
est loin d'atirihuer a toute une école les dépor-
temens de quelques-uns de ses membres ; et Cest
ici quil montre toute la sagesse d’'un véritable~
historien, car c'est ainsi, en effet, que marche
le genre humain. Dans les temps modernes on a
vu aussi des sectes religieuses partir d’abord de
principes bons ou mauvais, se livrer bientt a
une licence effrénée, et se distunguer, quelque
temps aprés, par une pureté de meeurs irrépro:
chable : rien ne nous parait plus propre a faire
juger les carpocratiens de la Cyrénaique, que les
anabaptistes de Munster.

Les diverses branches de Iécole carpocra-
“tienne nous sont peintes d'ailleurs sous des cou-
leurs diverses ; et en réclamant pour eux cette
justice dont la postérité doit -toujours se faire
un devoir, nous sommes aussi loin de vouloir
tenter leur apologie, que nous le sommes de
répéter I'anathéme de leurs adversaires.

t Irenzus, ed. Grabe, p. 101, '
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§ g Les principales de ces branches furent
celle des Prodiciens ou des Gnostigues, celle®
des Phibionites, celle des Borboniens, celle des
Antitacles.

On a confondu quelquefois les nicolaites, les
cainites ou les judaites avec les diverses bran-

_ ches de cette école; il est possible aussi, il est
méme probable, qu'll y a eu quelques rapports
et quelques conversions entre des sectes dont
les principes offraient tant d’analogie; mais,
ayant déja fait connaitre les cainites et les nico-
laites, nous ne parlerons plus que des véritables
carpocratiens.

Les Antitactes, ou les opposans de l'ordre
€tabli par des lois humaines contraires & celles
de Dieu, ne figurent plus guére que pour mé-
Fxoire. 1ls n’enseignaient rien qui leur fiit propre,
8i ce n'est que Dieu lui-méme, le pére bon et
&nconnu, est le créateur du monde matériel, mais
<que ce n'est pas lui qui a produit une ceuvre
amparfaite; que cest un autre qui y a jeté la
=Zizanie, qui a répandu le mal dominant dans
Xa création, et dont il faut, par conséquent,
<ombattre les lois. Ils les combattirent comme
beaucoup d'autres gnostiques; mais jamais- au-

cuns autres docteurs de la gnose n'avaient dit

Branches

u carpocra--

tianisme.

Antitactes,
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Borboniens.

aussi naivement qu'eux : Quoniam ipse dicit non
maechaberis, nos meechemur.! '

Les Borboniens ou les Borboriens, auxquels
on donnait aussi le nom de Barbeloniles, oxxt
eu avec heancoup d’autres sectes un double mal-
heur, d'abord celui de tomber dans d’étranges
erreurs, et ensuite celui d’étre accusés d'égare-~
mens encore plus graves que ceux qu’ils pro-
fessaient réellement. Théodoret ne suppose pas
quun homme puisse étre assez misérable pour
vouloir articuler ce quils faisaient dans leurs
secrétes cérémonies : ils s'égaraient a un point
qui surpasse la conception la plus dépravée. A
cette exagération on reconnait Iinjustice et la
haine qui n’ont pas meéme permis que le véritable
nom de cette secte parvint jusqu'a nous; car le
nom de dorboriens n'est qu'une injure dégotitante
tirée du kopte2, et le nom de barbelonites est
formé de celui d'un éon femelle, Barbelo, que
cette petite association vénérait particuliérement.3
Ce qui caractérisait réellement cette secte, c'était
une éonologie qui rappelle en quelque serte

1 Theodoretus, Heretic. fabul., kb. I, c. 16.
-2 Lgcroze, Lexic. agypt., p. 41.
'3 \5pa-nv3, fille du Seigneur, de Dieu. .
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celle des valentiniens, mais qui ne manque pas
d’originalité ', et une angpomomanie qui les
rapproche des. nicolaites. 2 .

Comme les barbelonites, les Phibionites ou
les Phemioniles paraissent avoir appartenu au
vulgaire de IEgypte : clest encore le kopte qui
explique leur nom3. Ce néiaient plus la des
Grecs d'Alexandrie, également versés dans les
mystéres du platonisme, de la Kabbale, du
~ Zend-Avesta et du Nouveau-Testament, apparte-
nant plus au monde des idées qu’a celui des sen-
sations, qui avaient fondé cette société; c'étaient
quelques Egyptiens obscurs ou quelques volup-
tueux Cyrénaiciens, réduits 4 se recruter un parti
dans les rangs les moins élevés de la société. Ce
mest plus ici 'ame humaine dans ses sublimes
extases qui se manifeste; c'est la seconde nature
de 'homme, cest 'homme dans ses plus tri-
Yi:iles inclinations, qui ose se découvrir un ins-
tant : aussi est-ce la gnosis travestie, la théoso-

.2 Theodoret., Heretic. fabul., I, c. 13.

2 8. Epiphane (Her., 26) confond ces deux sectes , et
ose entreprendre ce que Théodoret croyait impossible.
Qua illos facere non pudet, dil-il, me non pudebit eloqui.

3 Lacroze, ibid., p. 41.

Phibionites.
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phie des carrefours, que débitait cette secte; et;
loin de vouloir lui agracher le voile qu'elle tiemt
de la pudique charité des siécles, nous la féli-
citons de l'avoir obtenu.!

Les crayons de Cho peuvent conserver encore
quelques nuances terreuses en passant de ces
sectes a celle des Prodiciens, qui paraissent s'étre
confondus avec les adamiles et ceux des car-

pocratiens qui sattribuaient plus spécialement le

beaw ttre de gnostiques®. Cest encore '’homme

terrestre qui, dans toutes ces sectes, se montre

1T est impossible que 8. Epiphane n'ait pas été vic-
time de la crédulité de son siécle dans les détails qu'il
en donne. Ibid., §. 4.

2 Clemens Alex., Strom., 1, 304; III, 438; VII,

723, S. Irénée (I, ¢. 24) parait n'avoir pas connu cetto

branche de carpocratiens ; il dit que les carpocratiens
eux-mémes se nommaient les gnostiques par excellence.
Aux chapitres 33 et 34, ou cet écrivain parcourt les di-
verses classes de gnostiques, il fait connaitre principale-
ment, mais avec beaucoup de confusion, les barbelonites
et les ophites. Les barbelonites pouvaient revendiquer ou
recevoir le titre de gnostiques, d’autant plus que Gnosis
était Pun de leurs éons; elle était épouse (syzygos) d’ Adam,
fils & Autogénés et &’ Aléthéia. Tren. , ed. Grabe, p. 107.
S. Epiphane dérive les gnostigues de Simon et de Nico-
laiis, les distingue entiérement des carpocratiens, et con-

1
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au détriment de sa céleste moitié; il s’y montre
méme sous des couleurs si peu flatteuses, quil
serait impossible 4 un écrivain quelconque de
nos jours de le peindre tel que le put S. Epi—
phane au cinquiéme si¢cle de notre ére. Nous
croyons néanmoins quoique cet écrivain assure

de foi, et que lui-méme, dans sa jeunesse, a eu
le| des rapports avec les gnostiques?, que ses ta-
ne| bleaux de mceurs sont fort exagérés, et sappli-
re| quent tout au plus & quelques individus désa-
youés de leur propre secte.

Iy

sidére les phibionites et les barbelonites non pas comme
des branches du carpocratianisme, mais comme des frac-
tions détachées des gnostiques. Heres., 26. Il sépare aussi
les adamites des prodiciens et en traite a part. Heresis,
52. 8. €lément d’Alexandrie (p. 722 et 723, ed. Sylb.)
croit devoir attribuer le nom spécial de gnostiques anx
disciples de Prodicus. Théodoret, au contraire, réunit
i les gnostiques, les prodiciens et les adamites comme une
*! swule secte. Lib. I, c. 6. Lidentits des prodiciens et des
+ adamites ne se prouve que par leurs principes. Mais il
Tsulte évidemment de la circonstance, que les anciens
* confondent toutes ces sectes, qu'elles-mémes s'étaient déja
confondues lorsqu’ils en exan.inérent les enselgnemeus et
7 ¢n recherchérent Porigine.

1 Heres., 26, $8. 14 et 17.
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Quant aux dogmes, les gnostiques en avaien
fort peu, quoiquils eussent un'grand nombr
d'ouvrages quils considéraient comme source
de doctrine. lIs conservaient tout Pancien et tou
le nouveau Testament; mais ils interprétaien
fort librement ce qui me saccordait pas ave
leurs principes; ils y procédaient d’aprés le.rai
sonnement que le moindre des véritables disci
ples de Jésus-Christ serait, dans le royaum
des cieur, au-dessus du plus grand des précur
seurs de Jesus-Christ, el qu'a plus forte raisor
ils éiaient supérieurs 2 Moise et aux prophete:
Outre les codes sacrés, ils possédaient plusieur
volumes apocryphes, tels que I Evangile de |,
perfection , poeme ; les grandes Inlerrogation
de Marie 2; les petites Interrogations de M’arie
les Reévélations &’ Adam, d'Fve, de Seth; I Evan
gile opﬁifz’que de S. Philippe, et quelques autre:

L'évangile de S. Philippe fut peut-étre le docy
ment le plus curieux de leurs théores. Il attest
une sollicitude singuliére pour le recueillemen
et la concentration de toutes les semences d
lumitre répandues, éparpillées dans le monde

1 Paroles de Jésus-Christ.
2 Epalnces. .
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. ¢ cette opinion touche si prés au panthéisme,
: quon peut la considérer comme l'une de ses
conséquences les plus directes. Cest, en effet,
le panthéisme que professaient les gnostiques.
Lévangile d'Eve, qui n'était autre chose que la
: primitive révélation contre le Créateur, faite a
- h premiére femme par le génie Ophis, Particu-

lait formellement. On y lisait ces paroles remar-
quables :  Jéuais élevé sur une haute montagne
« (élancé dans les plus hautes contemplations);
« jai vu un _homme trés-grand et un autre qui
« n'en était qu'une image mutilée; j’entendis une
« voix comme celle du tonnerre; j’en approchai;
« elle me dit : Je suis le méme que toi, tu es le
« méme que moi; ou tu puisses étre, je suis;
« je suis répandu partout; tu peux me recueillir
« de partout; tu te recueilles toi-méme en me
« recuellant.? ”

Le panthéisme des gnostiques les conduisait
mécessairement 4 la communauté des biens et
a la communauté des femmes; car si tout est
Dieu, tout est 4 tous; Dieu seul est dans tout

1 Clest absolument de la méme maniére que s’exprime
le panthéisme des suffites. Tholuck, Suffismus, p. 64. La
mystique Rabia disait : Tota ille sum. 1bid., p. 53.
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ce qui est. D'un autre cbté, la croyance qui
fallait recueillir de toutes parts la semence di-
vine répandue dans la matitre, astreignait ces
théosophes & une sorte d'abstinence qui con-
traste si singuliérement avec leur mépris de toute
loi humaine, quil est difficile de l'indiquer.
" L’homme, rayon détaché de sa source divine,
Dexistant dans la matiére que par suite d'une
scission, d'un dérangement quelconque, c'est
une aberration de la théosophie de multipler
Pexistence de ces étres arrachés au sein de Dieu;
c'est, au contraire, un devoir de les y faire ren-
trer intégralement sans diffusion ultéfieure, et
chacun aussi promptement que possible. _

Cependant ce méme panthéisme qui dispen-
sait les heureux gnostiques de toute loi exté-
rieure, par la raison que la ou tout est Dieu, tout
est bien, il n’y a ni bien ni mal, les engageait
a suivre avec complaisance tous les penchans
de la nature. Leur vie était un sybaritisme rai-
sonné.  Ces femmeleties et ces hommelets, dit
« S. Epiphane , passent la nuit et le jour a
« soigner leur corps; ils se couvrent de parfums
« et senivrent dans des banquets; et des ban-
« quets ils passent 2 d’autres plaisirs. Ils détestent
« les gens qui jetinent. »
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Malgré leur panthéisme, ils admettaient les
diverses intelligences et les diverses régions in-
tellectuelles des ophites; mais avec des modifi-
cations toutes nouvelles. Ils changeaient jusques
aux noms de quelques-uns de ces esprits, en
mettant Saclan, Seth et Dadé i la place & Orai,
d' Astaphai et d Onoél. Barbelo remplagait Sophia.
IIs y joignaient une opinion assez orthodoxe
sur Christos, en disant quil s'est révélé lui-
méme ; que cette manifestation, telle quelle a
paru sur la terre dans la personne de Jésus, est
la gnosis, la vérité, ou la science religieuse.

Se rapprochant des ophites, ils enseignaient
quapres la mort Pame traverse les régions de
ces intelligences, et que celles qui ne parvien-
nent pas a la science parfaite, a la gnosis, a
Jésus-Christ, tombent en partage au prince de
ce monde, au démon, qui a la forme du dra-
gon, qui les dévore, les rejette dans le ménde
matériel et leur fait recommencer, sous la forme
de toutes sortes d'animaux, la carriére d’épura-
tion _qu’ont» fournie les autres. Ces derniéres
dépassent sans obstacle la région de Sabaoth,
prince du monde; elles écrasent la téte de ce
serpent, suivant la promesse biblique, et entrent
dans la demeure de Barbelo.
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Les Adarnites ne tenaient ce nom que par
abus. Ils le donnaient eux-mémes 4 ceux qu'ils
étaient dans le cas de rejeter de leur société pour
les fautes qu’ils avaient commises, et ce fut par
une rétorsion pleine de malice quon Fappliqua
a eux-mémes. Ils ne paraissent, au reste, sétre
distingués que par lhabitude de célébrer leur
culte dans I'élat de nudité ol s'étaient trouvés
Adam e¢ Eve au paradis. Ils prétendaient sy
wrouver dans la primitive innocence, et repré-
senter la véritable Eglise; ils déposaient cette

prétention en rentrant dans la vie ordinaire et
en reprenant leurs vétemens. C'étaient, au reste,
des protoplasies fort dégénérés de la robuste
condition des premiers hommes ; 1ils faisaient
chauffer les lieux de leurs coupables réunions;
ce que S. Epiphane ne manque pas de leur re-
procher avec une érudition toute paradisiaque-
On ne nomme aucun docteur un peu éminent
ni de la branche des adumites ni de celle des
gnosuques. Les Prodiciens, au contraire, euren €
dans Prodicus un homme versé dans plusieur=
autres systémes, notamment dans celui de Va=
lentin et dans les théories goétiques des thawm -
maturges de ces siécles. Il attachait grand pra =
a quelques écrits apocryphes qui circulaier ™



alors sous le nom révéré du grand-mage Zo-
roastre. Il n'en tira pourtant pas le sublime
parti qu'en tirérent d’autres théosophes, aux-
quels ils servirent a s'élever au-dessus des liens
et des puissances du monde, 4 se metire dans
Iintime union avec le Dieu supréme. Prodicus
parait ne sen étre servi que pour saffranchir,
par leur autorité, de toutes les lois morales du
monde, et pour établir cette communauté des
biens et des femmes que toutes les branches du
carpocratianisme dérivaient de leurs doctrines
panthéistes.

Le principe de cette communauté fantastique
que I'on croyait voir, quant aux biens, dans la
primitive société des chrétiens, et que I'on trans-
portait, quant aux femmes, dans un récit cé-
ltbre des premiers temps chrétiens !, s'était en-
raciné si profondément dans les doctrines de
Iécole carpocratienne, quon le retrouve jusque
dans les monumens de la derniére époque de
son existence. On dirait méme que cette secte,
€xpirant, comme toutes les autres branches du
gnosticisme , dans le cours du sixieme siécle,
D'elt déposé dans le sein de la terre les monu-

—

1 Voy. ci-dessus, t. I, p. 231,
2 19
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mens dont nous allons parler, quen désespoir
de cause, et comme pour en appeler, pour son
triomphe, 4 la folie d'un autre siecle. Nous ver-
rons, au surplus, que ce n'est pas aux carpo-
cratiens proprement dits, ni méme & l'une de
ses branches encore pures, que I'on doit attri-
buer ces documens; ils appartiennent plutdt
aux débris confondus de plusieurs sectes, Y
quelque singulier mélange de carpocratiens, de
prodiciens et d’ophites.

Le premier de ces monumens, découverts ré-
cemment dans la Cyrénaique, est une inscription
bilingue en phénicien et en grec. Les lignes pheé-
niciennes, qui ne sont quau nombre de cing ,
contiennent , d’aprés linterprétation de M. Ha—

macker, ce qui suit :
1A0.

Salut communauté , source de justice. Salud
Justice, bienfait de la loi. Salut loi, lien dee

bonheur.1

M. Gesenius, qui avait publié, une.annéss

1 Hamacker, lettre & M. Raoul-Rochette, sur une inss
cription en caractéres phéniciens et grecs. Leyde, 1825
in-4.°
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auparavant, cette inscription d'aprés une copie
qu'il tenait d’'un savant de Berln, a qui M. Raoul-
Rochette en avait fait part, Iavait traduite en ces
termes :

JUDAS.

Paix aux amis de la justice. La justice
est la source de la paix. La paix s’acquiert
parfaitement dans la loi. Remplis la loi en
paiz.t

La différence de ces versions, quoiqu’elle ne
provienne que de la maniere de lire quelques
lettres, est assez considérable; cependant, en
derniére analyse, le sens est conforme 4 la méme
doctrine 2. Le nom de Judas peut se trouver,

v De inscriptione pheenicio-greca in Cyrenaica nuper re-
perta; Hale, 1824.

2 M. Gesenius, en rendant compte, dans le Journal
littéraire de Halle, du travail de M. Hamacker, semble
adhérer a interprétation de ce savant. Il croit cependant
que le langage est plutét araméen que phénicien, et qu’il
se rapproche de celui des sabiens, dont Norberg a publié
le code. En effet, Iidiome araméen doit nous surprendre -
aussi peu dans la Cyrénaique, que le dialecte phénicien;
cette province faisait un commerce assez étendu pour se
familiariser avec I'une et Pautre de ces langues.
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aussi bien que celui dTao, a la téte de ce mo-
nument. Le nom d’Tao appartient aux ophites;
or, les judaites et les cainites, qui enseignaient la
communauté des biens et I'observation de la loi
de la nature, en opposition avec celle des hom-
mes, étaient une des branches de I'ophitisme,
‘et celle de toutes qui se rapprochait le plus des
carpocratiens. On pourrait done, quant aux théo-
ries,, défendre également Fune ou lautre de ces
legons; mais celle d'Iahou ou Iao nous parait
plus exacte.
" Dans l'une et lautre de ces versions, la loi
dont il est question, est la loi divine, la loi con-
traire & celle des hommes, la loi de la commu-
nauté de toute chose. Cest elle seule qui est la
vraie source de la justice; la justice, suivant les
lois humaines, n’est qu'injustice. I1 faut, pour
étre heureux, saffranchir complétement des lois
humaines, et suivre celle de la nature. Tel est
‘le sens de la lecon si solennellement rendue
dans ce moment!
L'inscription grecque, publiée également par
MM. Gesenius et Hamacker !, s'accorde parfaite--
ment avec ces principes, et offre, sous ce rap-

1 Loc. cit.
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port, trés-peu de difficuliés 1. Elle est} pour

ansi dire, en forme de décret, revétu de la
sanction des deux sages les plus vénérés de tous
les peuples, et elle porte ce qui suit :

« La communauté de tous les biens et celle
« des femmes est la source de la justice divine?,
« et un bonheur parfait (éenvy) pour les hom-
« mes honnétes, élus du vulgaire 3, lesquels,
« selon Zarades et Pythagore, chefs des hiéro-
.« phanles, doivent vivre en commun.4 ™

Le monument tout entier est daté de la troi-
sitme année de la quatre-vingt-sixiéme olym-
piade. Si rien n'en indique les véritables au-
teurs, tout y déctle un ouvrage des temps
postérieurs : les mots de dixaioainy et de &-
envr, employés. dans un sens particulier, per-
mettent, a ce sujet, aussi peu de doute que

1 Ge monument nous présente tout ce mélange de doc-
trines et de langues qui caractérise en général les diverses
€coles du gnosticisme.

2 Ce mot de justice, duxasosuvn, est pris ici dans le
sens de conformité & la loi divine, de vertu supérieure.

3 Tolc ToU TUPALD :)C}\ou cxrei]osc. Ces €xnexloi sont
les veaeios, les parfaits, classe supérieure quon dislingue
€galement dans les autres sectes. '

4 Voyez oette inscription dans nos planches.
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celui dTao ou de Judas, et que les principes
énoncés dans Pensemble. L'histoire des opi-
nions religieuses n'offre ni époque mi école
auxquelles on puisse appliquer plus convena-
blement ces inscriptions qu'a la secte des carpo-
cratiens dans les derniers temps de son existence.
A aucune autre époque qua celle ou l'on se
distribuait, avec une si rare confiance, des écrits
entiérement supposés de Zoroastre, on n’elit 0sé
lui attribuer un dogme aussi peu conforme a son
systtme que celui de la communauté des biens.
A auncune autre époque on ne vénérait autant
Zoroastre et Pythagore comme chefs des hiéro-
phantes, comme auteurs de révélations sacrées,
comme fondateurs d’institutions philosophiques
et religieuses’. Si la date du monument pouvait
égarer un instant les investigations de la criti-
que, les lieux ou il fut découvert viendraient
au secours du langage~ et des idées pour mon-
trer, dans cette date, une erreur soigneusement
calculée, et pour proclamer la Cyrénaique du
cinqui¢me ou du sixiéme siécle comme la véri-

3 Ce mot d’Aiérophante est appliqué, par Philon, a
Moise et & plusieurs auteurs sacrés. Alegor., kb. 111,
?- 121, ed. Mangey. )
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table patrie de cet enfant des téntbres. Une simple
imposture de chronologie, lorsque tant de mo-
tifs-la conseillent !, ne peut surprendre a c6té
de toutes ces autres impostures qui ont produit
tant de volumes sous les noms les plus respectés
des 4ges les plus antiques. Les chrétiens eux-
mémes n’ont-ils pas composé leurs oracles si--
byllins pour assurer a la vérité, indignée de ces
moyens, une victoire et plus prompte et plus
compléte? Une autre inscription, dont nous
allons parler apres avoir fait connaitre quelques
symboles qui accompagnent celle-ci, ne laisse,
au surplus, aucun doute sur I'dge et les auteurs
de l'un et l'autre de ces monumens.

Le plus remarquable de ces symboles est a
la tete de linscription phénicienne : clest un
" char 4 deux roues, garnies de deux ailes, sur-
monté de deuxr torches et trainé par deux ser-
pens 2. Cest la évidemment le char de Céres;

1 La troisiéme année de la 86.° olympiade répondrait
a Pannée 434 avant l'ére chrétienne; cest 'époque de
quelques-uns des plus beaux génies de l'antiquité. On
peut étre surpris que Platon ne soit pour rien dans
cette ordonnance philosophique sur la communauté des
femmes.

.

2 Voyez nos planches.
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Cest donc un embléme emprunté aux thesmo-
phories de la Gréce, et qui ne parait avoir
dautre but que de présenter la grande idée de
Punion , de la syzygie et de la communauté
sous une forme révérée. En méme temps les
auteurs du monument paraissent avoir voulu
insinuer que le principe, la loi divine de ha
communauié contenue dans I'inscription, était
- Fun des mysteres révélés dans ces thesmopho-
ries, qui étaient essentiellement une féte com-
mémorative des antiques et primitives législa-
tions 1. Il s’y rattachait dailleurs une foule
d'usages dont la libert¢ ou la licence s’accor-
dait parfaitement avec les doctrines des car-
pocratiens, et aucun autre symbole me pouvait
mieux convenir au godt ni au but d’'une secte,
qui se faisait un devoir de citer constamment
pour ses téméraires opinions les autorités les
plus graves, les plus imposantes. Epiphane, le
plus illusire des membres de cette école, ne
parvint, sans doute, a se faire élever au rang des
dicux et honorer par un culte ou se confon—
daient la magnificence et la volupté, quen ins—

Y Oeruol, statula, saintes tradilions.
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tituant 2 Samé ! des mystéres qui renouvelaient
ces antiques et primitives institutions que révait
son paru, ou quil fit réver a ses partisans.

Les autres symboles que porte ce monument
paraissent moins remarquables, parce que l'on
entrevoit moins leur rapport avec les idées qu’il
proclame.

Entre l'inscription phénicienne et la grec-
que, on trouve frois groupes, chacun de huit
points, avec un neuviéme plus gros qui en oc-
cupe le centre. A la fin de l'inscription grecque
on voit un serpent en périphérie se mordant la
queue, ayant une figure ovale dans son centre.
Trois triangles, d’une variété étudide et marqués
d'un fort point dans leur centre, terminent le
tout.

Nous parlerons d’abord de ces triades. Le
nombre lrois parait d'ailleurs se montrer fré-
quemment , dans un sens quelconque, et comme
signe de ponctuation; mais nous connaissons
trop peu la véritable branche de gnostiques &
laquelle appartient ce monument, pour pouvoir
indiquer le sens de cette mystique triade si pro-

—

1 Voyez ci-dessus, p. 159,
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diguée. Le sysitme de Pythagore, qui est men-
tionné dans ces lignes comme l'un des auteurs
de la loi que l'on y proclame, et qui a caché
une partie de ses opinions dans un langage
emprunté aux nombres, parait seul nous offrir
ici quelque rayon de lumitre. Suivant le pyths-
goricisme, tel quil se trouvait dans les écris
d'Hermes Trismégiste, et tel quil fut connu aux
théosophes de ces temps, la monade engendre
la dyade, qui donne la triade en s'unissant
la monade!; ce: qui veut dire peut-étre, e
d’autres termes, quil n'existe que Iun, Dieu,
et ce qui n'est pas lui, le monde, et ce quil
place, pour un certain temps, entre lui et le
monde, les intelligences qui émanent de lm,
qui ne sont que ses idées réalisées, et qui rer-
greront un jour dans son sein, le pléréme.
Ces idées paraissent, en effet, se rattacher
parfaitement au systéme de la communauté, de
la igd7ns , et convenir dautant mieux a ce mo-
nument, quelles sont rendues plus ou moins
clairement par le dernier des symboles que now
y remarquons, le serpent, qui forme une sphére
ayant un globe dans son centre. Ce serpent est

—

v Kircher, GEdipus, t. 1L, p. 575.
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ridemment le génie Ophis, I'embléeme de la
1gesse divine, 'ame du monde, représenté par
e globe. Un seul monde, une seule ame du
aonde, la sagesse de Dieu, une seule existence,
elle de Dieu; par conséquent communauté de
out ce qui existe, pour un instant, hors du
an de Dieu, telles sont les idées rendues par
’e symbole, qui est emprunté aux ophites, et
[ui atteste, plus que toute autre chose, que les
wteurs de ces monumens ne furent plus qu'un
nforme débris de diverses sectes.

Une seconde inscription grecque , découverte
bns le méme pays et a la méme époque, ne
wrait avoir d’autre but que de confirmer le
tontenu de la premiére et de le recommander
par un plus grand nombre d’autorités. On n'en
1 point encore donné de fac simile. Voici le
ens du texte publié par M. Gesenius :

Szmon le erenatczen, Thot, Saturne, Zo-
roastre, Pythagore, prure, Masdacés, Jean,
Christos et nos chefs les Cyrénaiciens , nous
ont enseigné unanimement de maintenir les lois
(antiques et primitives) et de combattre la trans-
gression de ces lois. 1

——

} La mapayopia quiil sagit de combattre n'est autre
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Ici le nombre des autorités est incontesis
blement plus grand; mais leur réunion est bie
le syncrétisme le plus bizarre qu'ait jamais pe
professer une école de théosophie. Epicure o §
Jésus-Christ, Pythagore et Masdaces, placés ;
méme rang et enseignant les mémes doctrines;
Cest la une conception qui ne se présente qu'une
seule fois dans I'histoire.

Une autorité dont I'absence se ferait remar-
quer dans cette réunion, ce serait celle du I
gislateur de I'Egypte, celle d'Osiris. Ceest, sinoa
la plus imposante, du moins Fune des plm
anciennes ; aussi figure-t-elle sur ce monument
d'une maniére toute particuli¢re. Entre le nom
de Simon et les lettres supeey (aios) se trouve
une croix inscrite dans une sphere, dans laquelle
se lit trés-distinctement le nom d'Osiris, que-
produisent aussi d’autres pierres gnostiques '
La lecture de ce nom: est d'ailleurs d’autant
moins douteuse, qu'on trouve, immédiatement
apres, le nom de son conseiller et de son aide,
Thot, dont la mention sur cette pierre et

R

chose que la législation humaine sur la distinction dw
propriétés, législation contraire & la loi de nature, qui
est la loi de Dieu!

1 Voyez nos planches.
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une des mieux calculées. En effet, non-seule-
1ent Hermés Trismégiste et les volumes que I'on
ossédait sous son nom jouaient le plus grand
Ole dans les doctrines dominantes de cette
pogue ; non-seulement Hermés devait figurer
lans les listes d'une secte qui s’appropriait les
ages de tous les siécles; mais Hermés, premier
rrgane et révélateur des mystéres du monde
ntellectuel !, paraissait plus propre quaucun au-
re sage 4 recommander la prétendue législation
primitive que proclame ce monument. Le citer
ici, cétait persuader aux générations i venir
que la sainte communauté de toutes choses était
k loi des dieux meémes, dont Thot avait éié le
premier messager. Le citer avec Saturne, dont
le régne, lige dor, formait pour les Grecs
un peu crédules un objet de regrets éternels,
cétait faire croire que sa belle législation pour-
rit ramener un jour cet heureux ige. En effet,
Thot, suivant la cosmogonie de Sanchonia-
thon , était, dans ses institutions, lorgane de
Chronos , qui est le 7afig &yrwsos, IEtre su-
préme des gnostiques. 2 '

—

1 Voyez ci-dessus, p. 3o.

2 Eusebii Praparat. evang., I, 9, 10. Creuzer, Sym-
bolik, 1. II, p. 14.
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Ce qui peut surprendre, cest que Simon le
Cyrénaicien , qui ne fut ni philosophe, ni théo-
sophe , ni chrétien, mi gnostique, figure ic i
la téte de tout ce quil y a de vénérable. Ligno- |
rante audace des auteurs de ce monument peul
seule expliquer une circonstance aussi extraor-
dinaire ; mais elle 'explique complétement, ains
que la croix chrétienne autour de laquelle s
trouve le nom d'Osiris. Il est hors de doute
que l'on confond ici Simon le précurseur du
gnosticisme avec Simon de la Cyrénaique, qui
a porté la croix du Sauveur. Que cette confu-
sion soit Peffet de lignorance ou celui du cal-
cul, elle est hors de doute, puisque sans elle
Simon n’aurait aucun titre pour figurer a h
téte des théosophes de tous les peuples. On
serait encore surpris de ce haut rang, malgt
cette confusion de Simon porte-croix avec Simon
le magicien, si 'on ne considérait que Simon,

aux yeux des gnostiques, avait des titres biem |t
plus respectables que celui de passer pour I'm
des premiers chefs du gnosticisme : il était b |
puissance supréme de Dieu?, il était Dieu b |
méme! 1l éait apparu parmi les Juifs sous le

—1

1 Voyez ci-dessus, t. I, p. 194.
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nom de Jésus-Christ; et pour renverser la
puissance de Jéhovah, il était venu comme Pére
auprés des Samaritains ; il s'était manifesté comme
Prneuma aupres des payens. 1l avait, sans doute,
dans Phypothése des auteurs de cette insc,ription,
révélé partout la loi quiils professaient; sa pri-
mitive pensée, Hélene-Ennoia, I'avait du moins
pratiquée autant qu'il le fallait.

Cest donc comme puiséance supréme , ou
du moins comme F'un des plus grands envoyés
de Dieu, que Simon se trouve i la téte de
cette liste, et avant Osiris, I'un des derniers
dieux de I'Egypte. La croix qui accompagne le
nom d’Osiris est, sans doute, une allusion au
Mcit évangélique qui concerne Simon ; peut-étre
aussi la bizarre imagination des panthéistes car-
pocratiens a-t-elle congu des rapports quelcon-
ques entre Simon, puissance supréme, et Osiris,
divinité égyptienne, et par conséquent entre la
croix simple, qui est le symbole du christia-
nisme, et cette croix ansée, qui était pour I -
tique Egypte le symbole de la vie divine. Ce
qu peut choquer dans cette hypothese, c'est
de ne pas trouver le nom de Jésus-Christ ins-
crit immédiatement aprés celui de Simon et
d'Osiris ; mais ce qui choque bien plus, c'est

!
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de le trouver dans un rang quelconque. Certes, .
Iauteur de ces belles paroles, quiconque désire
la femme du prochain, commet un adullére,
nest pas une autorité & citer pour le principe
de la communauté des femmes. Il est vrai que
la premitre société clirétienne professa celui de
la communauté des biens; mais elle ne s'org-
nisa sur ce pied quaprés la mort ‘du Sauveur;
et ce premier exemple, donné dans Jérusalem,
ne fut pas imité ailleurs.

Le théosophe Jean, qui se trouve cité avant
Jésus-Christ et au méme titre, est, sans doute,
a la fois S. Jean-Baptiste et S. Jean I'évang-
Liste. Le premier, le précurseur du Messie,
éuait vénéré par une secte qui parait avoir éé
assez considérable, et s'étre confondue, en quel-
que sorte, avec les sabiens, les hémérobapustes
ou les disciples de S. Jean, dont l'affinité avec
les gnostiques a été mise hors de doute par la
publication de leur code. On attribuait aussi 2
S. Jean-Baptiste quelques-uns de ces nombreuxx
écrits dans lesquels la théosophie des premiers
siecles de notre ére déposait ses mystiques spé-
culations, et quelle citait ensuite comme des
sources de la plus pure vérité. Cependant S. Jean
Papotre jouissait d'un crédit non moins éminent
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aupreés de plusieurs écoles gnostiques, qui dé-
couvraient dans son évangile et dans son Apo-
calypse tous les élémens, la terminologie et la
symbolique de leurs croyances. Au reste, ni
S. Jean l'apétre mi S. Jean-Baptiste ne devaient
dtre cités sur ce monument. S, Jean-Baptiste,
vivant en anachorétte, S. Jean l'apdtre, parta-
geant sa fortune avec la meére du Sauveur, et
le Sauveur, vivant en communauté de biens
ou de charités avec ses disciples,' pouvaient
&tre considérés comme amis de cette commu-
nauté ; mais leur existence toute entitre était,
tomme par anticipation, une protestation for-
melle contre la seconde partie de la loi car-
pocratienne. ‘

Il en était de méme, sans doute, de la vie
de Pythagore, quon pouvait également appeler ‘
en témoignage pour la communauté des biens,

et de celle de Zoroastre, qui ne recommandait

aucune espéce de communauté. L'ombre d’Epi-
cure elle-méme était dans le cas de réclamer
contre cette posthume profanation de ses sen-
timens. Ce sophistique syncrétiste en volupté
et en vertu, tout en enseignant -que les plai-
sirs forment le bonheur, distinguait certainement
son amie Léontium de toutes les autres femmes,
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comme il distinguait'son jardin philosophique
de tous les autres biens.

Le seul Masdaces était une autorité pleine et
enti¢re pour ce débris de secte, qui a légué aux
siecles futurs ce monument, débris de son exis-
tence. Aussi n’est-ce que pour entourer son nom
du respect des iges, qu'on laccompagne des
noms les plus vénérables. Mazdak, au rapport
d’Abulféda, de Sharistani et d’Agathias?, ensei-
gnait en Perse et sous les Sassanides (au temps
de Justinien et de Justin I) la communauté de
toutes choses, & cOté dun mélange de dogmes
persans et chrétiens, analogue au systéme de
son prédécesseur Manés. Si nous en croyons
Sharistani, le but de ce nouveau prophéte, cart
il s'arrogeait ce titre, était tout spirituel et tout
mystique. Il avait remarqué, ce qui certes n'était
Pas une nouveauté extraordinaire, que les fem-
mes et les biens étaient précisément ce qui attz
che le plus les ames aux choses terrestres; ce
qui leur inspire le plus de passions d'un ordre
inférieur; ce qui les détourne le plus de la con-
templation des choses divines et de I'union in-

1 Yoyez Pococke, Specimen hist. Arab., ed. Whik,
P- 71. Agath., Hist., ib. IV, p. 58.
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meé avec le principe des lumitres. Pour les
rracher & des objets si peu dignes de leur
mour, il proposa de mettre en commun et les
iens et les femmes, comme l'herbe, comme
eau et le feu. Si, d'un cété, cette disposition
e recommandait par son effet le plus direct,
elui de détruire des attachemens exclusifs,
Tazdak l’appu.lyait, d’un autre coté, sur une con-
idération puisée dans la commune origine des
ommes, sur les sentimens de fraternité que se
levaient tous les membres d'unhe méme famille.

a réunion de tous ces raisonnemens, puisés,

3 uns jusque dans lorigine de I'homme; les
utres dans ses intéréts temporels, d'autres en-

ore dans ses intéréts spirituels, a pu séduire’

m assez grand mombre de personnes; & une
poque ou les doctrines nouvelles se succédaient
fautant plus rapidement qu'elles étaient plus
xtravagantes, et dans un pays on il n’y a qu'un
as a faire de la pluralité & la généralité des
:mmes. Le roi de Perse, Cobades, résolut de
¢ faire faire dans son royaume. Il ne pré-
Oyait pas, sans doute, jusqu'ou les principes
‘une telle fraternité pouvaient conduire un
ouverain,, et il mit sa puissance au service
'une théorie mystique. Il y joignit le sacrifice
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de son trone. Les grands de sa cour, plus clair-
voyans que lui, et plus honteux de la confusion
des rangs que de tous les autres désordres qui
résultaient de la subversion des bases fonda-
mentales de toute société humaine , se révoli-
rent contre leur maitre et éleverent son fils a
sa place. Masdacés fut tué avant que les ames
quil prétendait guérir se fussent détachées des
intéréts de la terre, et les enfans nés dans Ia
perturbation des liaisons conjugales furent atiri-
bués, a titre d'esclaves, aux époux dont la
maison leur avait servi de berceau.!

Les derniers débris des carpocratiens ne virent
dans cette catastrophe que le triomphe de ha
corruption humaine. Ils gémirent sur cette nov-,
velle défaite de la loi de la mnature, et honord
rent Masdacés comme l'un des martyrs de leur
cause. Cest dans cette intention quils compo- |
sérent ce monument, qui est une ceuvre de
ténébres sous tant de rapports, quil n’a peut-
étre jamais vu le jour, et qui parait avoir éé

——

1 D'Herbelot, Biblioth. orientale, au mot Macdack
Kleuker, Zend-Avesta, t. I, p. 22. Agathias, Histor.,
#%b. IV, p. 58. Theodor., Lect., II, p. 567. Hyde, I¥
“Relig. veter. Pers., 5, 21, p. 289.
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confié an sein de la terre dés son origine. En
effet, on ne congoit pas en quel lien on aurait
jamais pu le produire? Puisquil porte le nom
de Masdaceés, il ne saurait étre antérieur au
sixitme siécle de notre eére. Or, & cette époque,
les gnostiques de toutes les écoles, et surtout
ceux qui préchaient de pareilles doctrines,
étaient réduits 4 se cacher avec un tel soin,
quils n’auraient pas méme pu exposer leurs
monumens dans les lieux consacrés a leurs
assemblées, s'ils en avaient possédé encore. Ils
pouvaient faire circuler lears écrits; ils pou-
vaient, avec de continuels efforts de prudence,
se réunir secrétement dans leurs maisons; mais
les pierres ne circulent pas comme des livres,
et il est méme douteux que des familles entieres
alent pu professer ces doctrines aprés le régne
persécuteur de Justinien,

Si le monument mentionne des chefs cyré-
naiciens, ce n’est donc pas de docteurs encore
vivans, c'est des fondateurs de la secte qu'il
entend parler; cest de Carpocrate, et surtout.
de son fils Epiphane, élevé au rang des dieux
par_ ses miracles théurgiques et par. les institu-
tions quil y rattachait.

§'il est un phénomene affligeant dans lhistoire
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des hautes spéculations de I'esprit humain, cest
‘de les voir descendre quelquefois tout a coup
aux intéréts les plus vulgaires, aprés avoir long-
temps plané dans les régions les plus sublimes.

- Rk B

—

Telle a été la destinée de la gnose. Céleste dans
son origine, elle est toute terrestre vers la fin

“ de sa carritre. Elle est elle-méme I'image la plus

Agaptes.

fidele de son mythe sur notre ame; elle finit
par se matérialiser dans sa chute, par sattacher
a la terre, par se confondre avec ‘elle. Elle
semble néanmoins s'apercevoir elle-méme de
cette décadence, et elle cherche alors 4 enno-
blir ses attachemens par tout ce que les atta—
chemens terrestres ont de plus tendre, par um.
amour moitié profane, moitié religieux.

S. 10. Cest sous ce point de vue qu’elle se mon—
tre dans une association qui semble se rattacher-
a quelque secte carpocratienne, quoiqu'elle se re—
marque sur un tout autre théitre : 'entends l=
société des dgapéles, formée en Espagne verss
Pannée 380. Cette association (quil ne faut pass
confondre, malgré la ressemblance des noms, avec>
les Agapétes orthodoxes, c'est-a-dire les vierges.
qui sattachaient par piété aux ecclésiastiques les:
plus célebres par leur dévotion, usage que dé-
fendirent bientét les conciles) fut fondée par
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une Espagnole de distinction, nommée Agapé,
sous Il'influence de l’Egyptien Marcus. Né a
Memphis, et sans doute élevé dans Alexandrie
ou dans la Cyrénaique, Marcus, quil convient
de distinguer de plusieurs autres gnostiques du
méme nom!, se rendit en Espagne quelques
années avant les rigueurs exercées dans sa patrie
par ordre de I'empereur Théodose. Si nous en
croyons Sulpice Sévere, il était trés-versé dans
les arts de la magie ou de la théurgie de ces-
temps, et disciple de Manes 2.-D’aprés les prin-
cipes dont il fit part a4 Agapé, et pour lesquels
celle-ci gagna le rhéteur Helpidius, et, plus
tard, le célebre Priscillien, sa doctrine était un
singulier mélange de manichéisme et de gnos-
ticisme. Cependant la société fondée par Agapé
doit étre distingu'ée de la secte qui tira son nom
de Priscillien, et dont nous devons parler ail-
leurs. Agapé parait étre restée en-dega de beau-
coup dopinions des priscillianistes , et avoir
rendu en Espagne a son ami Marcus les mé-
mes services que Marcelline avait jadis rendus
a Rome aux fondateurs de l'école carpocra-

1 Voyez ci-dessus, p. 165; t. I, p. 408.
2 Histor. sacr., lib. 11, ¢. 46.
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tienne . Cest, en général, une chose remar-
t}luabie 4 signaler, au sujet de la fondation
de cette secte, que le role des femmes dans
Thistoire du gnosticisme. Hélene fut toute-puis-
sante auprés de Simon Magus; la femme de
Nicolaiis, d’aprés une tradition constante, fut
la cause du schisme des nicolaites; une liaison
trés-mystique dans son origine, et plus ordi-
_naire dans la suite, fit de Marcion le chef d'une
célebre école; Philouméne communiqua des
révélations a Apelles ; les marcosiens flattaient, '
avant tout, les femmes distinguées par leur
rang; cest 4 Flore que Ptolémée expose part-
culi¢rement son systéme. Ce phénoméne ne sem-
‘ble-t-il pas réfuter une opinion assez génerale-
ment regue sur 'incompatibilité des sentimens les
plus tendres du cceur avec les spéculations les
plus arides de Iintelligence? Sans doute il serait
facile d'attribuer le phénomeéne que nous signa-
lons & une sensibilité tout-a-fait vulgaire; et les
anciens auteurs ne se sont pas fait faute de termes
et de jugemens peu honorables pour les femmes
célebres dans les fastes des gnostiques; mais,

s Irenzus, ed. Grabe, p. 101. Cf. Hieronymus, cité en
oet endroit par Feuardent.
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un cdté, ces jugemens et ces termes rentrent
ms la classe générale des inculpations de la
ure, et, d'un autre c6té, le méme phénomene
reproduit plus ou moins dans les annales de
société chrétienne toute entitre. Cest par
nfluence des femmes que le christianisme s'est
abli et s'est propagé le plus rapidement dans
s les pays, dans tous les temps; et sil est
a1, ce qui semble résulter de cette observa-
n, que plus les doctrines sont élevées, plus
sentiment qui s’y anime gagne en pureté et en
tensité, les faits que nous venons de signaler
urnent entiérement en faveur de la gnosis.
Cest une remarque que l'on éprouve le be-
in de constater 3 Poccasion des agapetes. Ce
tle principe que tout est pur pour les purs,
que l'ame humaine, parvenue & un certain
'gré de dégagement du monde, ne peut plus
r attacher, mne peut plus tomber, ce fut ce
blime principe qui les égara!; ce fut done
' méme principe qui, depuis ,"a égaré tant

t Hieronym., in Epistola 66 ad Clesiphont. Cf. Sigo-
us, ad Sulpicii Severi Hist. sacr., lib. II, pag. 614.
dorus Hisp., De script. eccles., ¢. 2. Augustinus, De
wes., ¢. 70. Philastrius, De keres., ¢. 61, 84.



3514 SECTION II

d’'autres mystiques, tant d’autres enthousiastes ;
ce ne fut nullement un vulgaire sensualisme.
Sans doute ce sensualisme, ce déplorable oubl
de notre céleste nature, se rencontre dans le
gnosticisme, comme I'ombre se rencontre a coté
de la lumiére, et nous n'avons pas manqué de -
le livrer a la flétrissure partout ou il s'est pré- ;
senté !; mais le principe des agapétes fut tout

autre, ce fut un spiritualisme extatique dans

sa source et funeste dans ses effets; mais ce

fut réellement le contraire d'un grossier maté-

rialisme. Il est vrai que bientft, si1 nous écou-

tons les accusateurs de la secte des agapttes, on

y rompit les liens du mariage avec une licence

sans bornes; mais la fondatrice de cette associa-

tion n'est I'objet que de ces vagues accusations

que I'histoire doit rejeter, si elle veut que ses

annales offrent quelque chose de pur et de sacré

aux siécles futurs. 2

1 Voy. ci-dessus, Carpocratiens, Cainites, Marcosiens, elc.

2 On reproche aux agapétes un culte d’amour et des
unions noclurnes dont leur fondatrice doit avoir douné
Pexemple ; mais ce sont la lcs reproches des Celse et des
Hiéroclés contre la société la plus pure qui ait jamais
existé, celle des chrétiens dans les siécles primitifs de
leur réunion. ’
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Sans doute il est triste de voir dégénérer
ainsi des écoles dont quelques chefs avaient éta-
blx les principes les plus purs et montré les
mceurs les plus sévéres; mais telle est & peu
prés, dans tous les siecles, la marche de la
nature humaine. Du sein d'un systtme rigou-
reux s'échappe une doctrine de mollesse : Epi-
cure et Aristippe furent les disciples de Socrate.

Si I'on voulait reprocher aux écoles de Mar-
cion, de Basilide et de Valentin les dogtrines
des carpocratiens, des judaites et des agapétes,
il faudrait, au méme titre, accuser Socrate des
principes professés par les cyniques, les épicu-
riens et les cyrénaiciens. Et sl faut écarter la
partie pratique des systémes et ne parler que
de leurs théories, n’avons-nous pas vu, de nos
jours, le panthéisme, d’'un c6té, et l'idéalisme,
de lautre, placer leurs fantastiques berceaux
jusques aux pieds de la chaire de Kant?

Au reste, le gnosticisme peut avoir besoin
de ces considérations apologétiques dans quel-
ques-uns de ses débris; il n'en a pas besoin
dans son ensemble; il est 'expression la plus
perfectionnée qui nous soit parvenue des opi-
nions et des tendances théosophiques des six
premiers siécles de notre ére; & ce titre il est
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un fait qui, par sa seule existence, commande
nos respects comme notre examen. Si jamais
il lui fallait une apologie, il la présenterait dans
Iinfluence quiil a exercée sur ses nombreux par-
tisans, et sur tout ce qui, en dehors de son
sein, s'est occupé, pendant sa durée, des inté-
réts religieux et moraux de I'homme.

En passant a l'examen de cette influence,
nous n'avons nullement la prétention de L
montrer salutaire; nous ne voulons que h
constater. Les spéculations de la raison humaine
forment la base des destinées du genre humain, |
et la main d’'un homme tiendrait mal la balance |
de juge supréme pour apprécier ces destinées |

En signalant des analogies entre la gnose et les
autres théories contemporaines, nous ne décide-
rons pas de quel c6té fut la puissance influente;
nous ne voulons que faire voir, dans toute son
étendue , Pempire de certaines idées constituant
la philosophie religieuse des siécles qui tou-
chent au berceau du christianisme. )

Rien n'est d'ailleurs plus propre a faire voir
ce quétait le gnosticisme lui-méme, que de
‘montrer ce quil fut dans ses rapports avec les
autres écoles de son temps.




TROISIEME SECTION.

DE DINFLUENCE QU'ONT EXERCEE LES GNOSTIQUES
SUR LES AUTRES SECTES RELIGIEUSES ET PHILOSO.
PHIQUES DE LEURS TEMPS.

-B000000005000

LES gnostiques, dans leurs diverses écoles et
leurs diverses tendances, se sont trouvés en
rapport plus ou moins direct avec toutes les
sectes célebres de leurs temps : sectes chrétiennes
Judaisantes; sectes judaiques ; sectes orientales
amies du judaisme; sectes orientales ennemies
du judaisme; sectes chrétiennes ascétigues, atla-
chées aux doctrines orientales; sectes chrétiennes
ennemies de cet ascélisme et sectes chrétiennes
rationalistes , adversaires de la théosophie de
POrient. Enfin, ils ont été en contact avec
PEglise orthodoxe comme avec les écoles phi-
losophiques de la Gréce.

Cest sur es rapports que nous avons a jeter
encore notre coup d'ceil, afin d'apprécier le
gnosticisme dans toute sa puissance; mais la
simple liste des partis dont nous aurons a par-
ler dans cette section de nos recherches, nous
fera voir combien ce coup d'ceil devra étre ra-
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pide; car ce sont les Ebionites, les Nazaréens, .
les Elzxaites, les Dokétes, les Encralites, les
Montanistes, les Manichéens,les Priscillianistes,
les Samaritains, les Hypsitarii, les Mandaites,
les Nicolaites, les Praxéates, les Alogi, les Sa-
belliens, les Ariens; ce sont méme quelques
auleurs allachés a I’E'glise orthodoxe; ce son
enfin les diverses sectes” philosophiques des der-
niers temps de la Gréce, qui forment cette lListe,

CHAPITRE PREMIER.

Rapports des Gnostiques avec des Sectes
chrétiennes judaisantes.

Nanréns S 1. Les premiers gnostiques étant sortis des
‘ . rangs de lécole judaique d’Egypte et de I'école
bionites. .. . . . .
kabbalistique de Palestine, on congoit qu'ils aient
entretenu des relations assez suivies avec leurs
anciens fréres, qui avaient adopté, comme eux,
le christianisme; mais qui Paltéraient par le ju-
dsisme, comme 1ils Palliaient eux-mémes avec la
Kabbale et le philonisme. Dans lorigine, ces
sectes chrétiennes judaisantes n’étaient guére des
sectes; c'étaient. des familles qui ne saisissalent
pas encore le christianisme dans toute sa pureté,
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lans toute son indépendance de la religion

mosaique , dans tout son universalisme; qui
conservaient, par habitude, par défaut de lu-
miéres, quelques opinions, quelques pratiques
de I'ancienne alliance; mais qui ne rejetaient
dabord ni n’altéraient aucune partie de la nou-
velle. Ce ne fut quavec le temps, a mesure
quon les combattit, que leur opposition devint
plus franche, qu'elles se rendirent plus indé-
pendantes, qu'elles se fortifierent contre IEglise,
qui commencait 2 devenir dominante, par une
sorte d’alliance avec les autres sociétés dissidentes
et par quelques doctrines spéciales, surtout par
des opinions empruntées aux brillantes écoles
des gnostiques. Telle fut la marche des ébio-
nites et des nazaréens. .

Les NNVazaréens étaient les premiers chrétiens.
Is tenaient ce nom, honorable & leurs yeux et
injurieux dans la bouche de leurs adversaires,
du lien de naissance de leur fondateur. IIs
étaient Juifs d'origime, et ils restérent attachés
4 leur nom ainsi quau judaisme, lorsque les
payens d’Antioche, convertis par les apdtres,
adoptérent le nom de chrétiens, en rejetant ,
avec S. Paul, tout ce qui avait été typique et
transitoire dans les institutions de l'ancienne
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alliance. Ils conservaient d’abord, avec les dog-
mes des chrétiens, le nom et les sentimens de
fréres de la méme foi. Cependant, i partir du
second siecle, on les considére comme une
fraction dans le sein du christianisme, et ils
se &istinguent déja par un évangile particulier.
Bientét, a mesure que le gnosticisme se renforce
au milieu de la société chrétienne et dresse ses
écoles, ils s'éloignent avec lui du dogme dela
majorité, et subissent toujours davantage une
influence étranggre.

1l en fut de méme des Ebioniles, qui appars
tenaient 4 la méme famille chrétienne, si ce ne
fut pas absolument la méme secte. Ce qui est
au moins hors de doute, c’est qu'ils n’eurent
jamais de chef d’école du nom d'Ebion ; quon
les nommait les pauvres, par injure, et quils
se firent de cette épithéte un terme de gloire,
comme les nazaréens s'en faisaient un d’une autre
injure. Il n'est pas impossible que dans telle
région de la Palestine ce fit I'un, et que dans
telle autre ce fit l'autre de ces noms qui do-
minit. Au moins les ébionites et les nazaréens
se confondaient souvent.

Ce qui prouve que bientdt ils suivirent la
direction des gnostiques, c'est d’abord le fait
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. indiqué, quiils se firent, comme eux, un
agile particulier, et qu'ils rejetérent tous les
res. Les gnostiques préféraient, les uns I'évan-
: de S. Jean, les autres celui de S. Luc, d’au-
i encore celui de S. Matthieu : ils suivirent
dernier exemple. Leur évangile ne fut pour-
t pas celui de S. Matthieu tel que nous la-
15; ce fut une compilation dont les commen-
es de ce biographe formaient la base, mais
ot les détails en différaient, et qu'on désignait,
15 les premiers siécles, sous le nom d'évan-
¢ des Heébreuxr , c'est-a-dire, des chrétiens
laisans 2. Il était fait au nom des douze apé-
s, et renfermait quelques traditions et quel-
s discours qui s'étaient conservés dans la
estine plus directement quailleurs.

Les citations de quelques anciens, qm ne s’ac-
rdent guere, pour la phrase, avec nos évan-
es canoniques, paraissent tirées de celwi des
breux. Justin martyr, originaire de la Pales-
ie, semble n’en avoir pas connu d'autre. 2

1 Euseb. , Hist. eccles., lib. 111, c. 27. Epiphanius,
123, 126 sg., 137 .sq , 4o. Hieronymus, Aders. Pe-
;lanos ub. III, c.

2 Stroth dans Elchhorn s Repertorium fiir biblische I.m. ,

p- 10. Il en est de méme de Papias et de S. Ignace.
2 21
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Les ébionites ont, sans doute, arrangé cet
évangile a leur usage a mesure qu'ils s'éloignaient
des nazaréens. S. Epiphane nous a conservé un

fragment de cette nouvelle compilation . Ce
document est pour nous fort curieux; il con-
cerne précisément les deux événemens de la vie
de Jésus-Christ que les gnostiques citaient le
plus en faveur de leurs hypotheses, Parrivée a
Caphernaiim, qu'ils considéraient comme une
entrée subite et inattendue dans le monde, e
le baptéme au Jourdain, qui était, a leurs yeus,
le moment de I'union du Christos céleste avec P
l’homme Jésus.

logie qui s’y trouvait, la preuve que Jésus éait
d'origine purement humaine. Les ébionites, au Jé
contraire, plus fideles 4 'exemple d'autres gnos}la

1 Epiphan., Heres., 30, n. 13. Stroth en a réuni @
assez grand nombre, tirés de Justin martyr; mais il cor-
sidére Pévangile des Hébreux comme identique avec celui
des ébionites. Grotius et Grabe ont déja établi cette iden-
tité, que depuis on a tour & tour attaquée et. défenduc.
Voy. Fabricius, Codex pseud-epigr., t. I1, p. 532. Gieseler, t
Entstehung , etc., der schrifilichen Evangelien; Leipz.,
1818, p. 8. N |

.y -

-
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tiques, retranchaient toute cette généalogie, quoi-
qu'ils professassent le méme dogme. En effet,
ils prenaient le Sauveur pour le simple fils de
Joseph et de Marie, tandis que les nazaréens
demeurérent d'accord avec les orthodoxes sur
la céleste origine de Jésus-Christ.

Les uns et les autres se confondaient encore
dans leurs jugemens sur le chef du christia-
nisme pur, sur S. Paul. Ils le récusaient comme
un apostat de la loi mosaique, I'unique porte
par laquelle, suivant les ébionites, les payens
pouvaient pénétrer dans le sanctuaire du chris-
tianisme, et qui, d’aprés les nazaréens, devait
au moins se suivre par tous les descendans
d’Israél. Ils rejetaient par conséquent toutes les
épitres de S. Paul ; elles n’étaient pas, disaient-ils,
écrites pour eux ; elles étaient publiées dans une
langue qui leur était étrangere.

Ici ils différaient essentiellement des gnosti-
ques, dont le plus grand nombre s'attachaient
a S. Paul comme a un docteur anti-judaisant,
quoiqu’ils estimassent infiniment plus leurs tra-
ditions secrétes que tous ses ouvrages. Tout en
combattant S. Paul comme anti-judaisant, les
nazaréens rejetérent les traditions postérieures
du judaisme , et les ébionites préférérent, de



334 * SECTION I1IL

méme, i ces arides spéculations sur la loi, les
mystérieuses observances des ascétiques essé-
niens. Les uns et les autres s'attachaient, de
toute la puissance de leurs préjugés héréditaires,
aux antiques espérances de I'empire millénaire
du Messie, au chiliasme, que combattaient la
plupart des gnostiques, et quespéraient, avec
les Juifs, quelques-uns des principaux docteurs
de la primitive Eglise. Avec le commencement
de ce régne, une nouvelle Jérusalem, batie en
or et en pierres fines, devait, selon ce beau
réve, descendre des cieux sur la terre. La nation
dIsraél, abandonnée, dégradée a cause de son
mépris pour le Christ, étant relevée enfin par
lui, il viendrait régner sur elle dans Jérusalem,
en rétablir le temple dans toute sa magnificence,
y célébrer le culte mosaique dans toute sa splen-
deur, et la rappeler elle-méme de tous les pays
de la dispersion. Les peuples, condamnés a
n’étre plus que les esclaves des vrais Israélites,
viendraient en toute humilité 2 la rencontre de
leurs dominateurs, ramenés sur des chevaux,
des chars, des litieres et des dromadaires?; ils
leur offriraient des chameaux chargés dor de

et

1 Isaie, ch. 66, v. 20.
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Midian et d'encens de Saba, de dons et de
victimes , rassemblés de toutes parts, pour les
offrandes et les sacrifices du temple. Les portes
de Jérusalem ne se fermeraient plus ni jour ni
nuit, afin de laisser entrer tous ces trésors; et
bient6t il y régnerait une telle richesse, que l'or
et argent remplaceraient le fer et le cuivre; au
Lieu de travail, des plaisirs continuels, des fétes,
des banquets. Il n'est pas jusquaux animaux
féroces qui ne déposeront leurs sanguinaires ha-
bitudes : le loup et 'agneau paitront cte 2 cite.

Telles étaient les espérances, non pas typolo-
giques, mais réelles, de tous les Juifs de bonne
foi et de tous les chrétiens judaisans des pre-
miers siécles. Cétaient surtout celles des ébio-
nites et des nazaréens; et ici ils s'éloignaient
bien, et se plagaient bien au-dessous des gnos-
tiques, qui combattaient le chiliasme par un
spiritualisme quils auraient pu recommander
avec orgueil a4 leurs adversaires de toutes les
classes, sl ne les avait conduits eux-mémes
dans les rets du panthéisme.

En général, les ébionites et les nazaréens
s'¢loignaient des gnostiques dans tout ce qui
temait au judaisme. Ils admettaient comme un
code de révélation le recueil entier de I'ancien
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Testament ; ils en adoptaient I'angélologie et
FPanthropogonie; ils rejetaient, par conséquent,
Péonogonie et Panthropologie des gnostiques.
Cependant dans leurs derniers temps, a I'époque
de la fusion des sectes, les ébionites se rappro-
cheérent de la gnose en se liant avec une troi=
sitme secte judaisante, celle des elxaites, la
plus gnostique de toutes.

ites.  §. 2. Elxai, chrétien judaisant, se forma un
part sous le régne de Trajan?, si nous en croyons
S. Epiphane; ou un peu plus tard, si nous
préférons I'opinion d'Origéne 2; dans tous les
cas, a I'époque de ces grandes agitations spé-
culatives qui produisirent tant d’autres écoles.

1 Epiphan., Heres., 29, c. 1.

2 Apud Euseb. Hist. eccles., VI, ¢. 38.

3 1l est probable qu'Elxai n’a fait que recueillir les
débris de Iécole de Thébuthis, chrétien judaisant, qui
avait fondé une petite secte judaico-gnostique. Voyes
Routh, Religuie sacree, t. I, p. 199. Thébuthis est placs
quelquefois sur la méme ligne que Siméon, Cléobius,
Dosithéus, Gorthéus et Masbothéus, qui avaient été les
chefs de quelques sectes dont les débris se sont confondus
avec celles des gnostiques. Voyez ci-dessus, t. I, p. 218.
Thébuthis, qui avait aspiré a Iépiscopat , parait avoir con-
servé plus d’attachement pour le christianisme, et Elxai n'a

. sans doute fait que ranimer son parti expirant.
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Comme la plupart des chefs gnostiques, il re-
jeta une partie du nouveau Testament; il dis-
tingua,, comme eux, deux Christos, et professa,
avec quelques-uns dentre eux, le principe si
choquant pour les orthodoxes, que, dans la
persécution, on pouvait renier extérieurement
le Christ, sans le renier de cceur. Cétait sans
doute le Christ inférieur, 'homme Jésus, que
les elxaites croyaient pouvoir professer d'une
maniére si arbitraire ; tandis qu'ils s'attachaient
et qu'ils vénéraient tout autrement le Christ
céleste, le Pneuma, qui s'était communiqué au
Sauveur lors du baptéme au Jourdain.

Ainsi que les gnostiques, ils avaient des livres
tpocryphes. Un volume, qui leur était tombé
lu ciel, procurait le pardon des péchés a ceux
Jui y ajoutaient foi. Ce pardon était supérieur
v celui de la religion de Jésus : le volume ren-
ermait sans doute la foi du Christ supérieur,
la gnosis, la science des initiés, qui déliait ces
pneumatiques des peccadilles sous lesquelles
gémit la conscience du vulgaire. !

Les elxaites adoptérent aussi les sept esprits
que le gnosticisme avait empruntés aux dogmes

‘v Eusebii Historia eccles., VI, 38.
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de la Perse et de 'Egypte, a la théogonie sidérale
de toute l'antiquité; mais ils modifi¢rent cette
théorie : elle est chez eux toute mystique. Leurs
génies se nommaient le ciel, Veau, Yesprit, les
saints anges de la priére, L huile, le sel et la terre.
Lesprit, les anges de la pri¢re, lhuile et le sel,
appartiennent 4 un ordre de choses spirituel:
Yesprit ou le pneuma est un don du plérome;
les anges mettent 'homme en rapport avec le
pléréme, en y portant ses prieres; Ihuile et le
sel sont les emblémes de la communication du
Pnéuma. Quant aux génies du ciel, de leau &t
_de la terre, ils appartiennent a un tout autre
ordre de choses : ce sont des puissances cos-
mogoniques. Nous ignorons dailleurs, faute de
monumens, quels partis les elxaites tiraient ‘de.
ces théories ; nous savons seulement qu'elles
eurent une grande influence sur celles des ébio-
nites. Quelques-uns de ces derniers en adoptérent
Iidée que Jésus-Christ n'était autre qu'Adam,
émanation primitive de lesprit de Dieu, type
de la race pneumatique du genre humain, re-
paraissant de temps & autre dans le monde, ety
venant, pour la derniére fois, dans la personne
du Messie. D'autres considéraient le Christos
comme le pneuma que homme Jésus avait regit
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u bapttme, ce qui était absolument gnos-
ique.

Comme toutes les sectes, les sectes juda'i—'
intes modifierent sans cesse leurs doctrines et
e distinguérent en diverses branches. Par con-
dquent, S. Irénée, Jusun martyr, Origéne,
. Epiphane et S. Jéréme ne peuvent que dif-
‘'rer les uns des autres dans les tableaux qu'ils
n tracérent a diverses époques. Cependant nous
vons mieux que des tableaux de cette école;
ous en avons un monument des plus curieux:
's Clémentines, ou les ceuvres apocryphes attri-
uées vulgairement a S. Clément de Rome, sont
slles d’'un ébionite de ce genre.! '

1 Voyez particuliérement les homélies ITI et VIII. D’a-
€8 cet écrivain, il n’existe quune seule religion, qui fut
imitive ; qu’altéra le principe du mal; que Moise réta-
it dans sa premiére pureté; qui s'allia de nouveau avec
s erreurs dont Jésus-Christ vint la dégager. Le mosaisme
le christianisme purs sont identiques. On dirait les
uses, un reste de ces ébionites précipités dans le ma-
mgétisme. Ils reconnaissent Adam , Noé, Abraham,
Vise , Jésus-Christ, Mahomet et Said comme les or-
2es de la méme théosophie; ils pensent que le méme
euma les habitait tour a tour. Adler, Museum cuficum,
141, Ainsi que les théosophes des premiers siécles de
tre ére, ils regardent leur croyance comme une doc-
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Les doctrines judaiques s'étaient gravées si
profondément dans les esprits, et s'étaient alliées,
dans l’Egypte et dans la Palestine, si étroite-
ment avec les premiers élémens du gnosticisme,
‘que nous ne saurions étre surpris de les voir
surgir sous plusieurs formes du sein de l’Eglise
chrétienne, et se mélanger plus ou moins avec
les mysteres de la gnose. Outre les sectes des
elxaites, des ébionites et des nazaréens, les pre-
miers siécles nous offrent encore une associa-
tion, ou du moins une hérésie, qui parait

trine de myslére, une gnosis; ils se distinguent en divers
grades, et possédent des évangiles particuliers, comme la
plupart des gnostiques; ils renient extérieurement leur
foi; tout ce qui est caché est innocent, et leur licence
dépasse celle des cainites et des carpocratiens. Leur pneu-
matologie rappelle aussi ‘trés-souvent celle des gnostiques.
Les cing grandes puissgnces d’Hackem, leur divinité,
sont Gabriél, Michail ,~Isra}’)hil, Israiel et Matterum.
Dans le catéchisme des Druses, publié par M. Eichhorn
( Repertorium fiir bibl. Litter., XII, p. 159), les naza-
réens sont cités comme une secte détachée de celle des
Druses par Nazari. Sans doute ce n’est pas des anciens
nazaréens, péres des ébionites, que cela s'entend ; mais
d’'une secte musulmane plus moderne, des nousairi. f=
Burchkardt, Reisen in Syrien, p. 327 sq., 523. Stzudlin »
Kirchenh. Archiv, II, 307. Reehr, Kritische Bibliothek »
Th. VII, St. a. '
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avoir subi également Iinfluence du judaisme et
celle du gnosticisme : c'est celle des doketes.

S 3. Les Doketes, ainsi que nous l'avons vu en
recherchant les premieres traces du gnosticisme,
sont aussi anciens que les gnostiques. Leur
opinion sur Ja nature humaine de Jésus-Christ
forme, d'un c6té, I'un des caractéres les plus
constans de la gnose, et, d'un autre coté, se
rattache étroitement a la pneumatologie adoptée
par les Juifs depuis I'exil. Suivant ceue doc-
trine, les intelligences du monde supérieur sont
trop pures et trop ennemies de la matiére pour
jamais s’y unir en paraissant parmi les hommes;
ils ne prennent donc qu'une illusoire apparence
de corps humain. Jésus-Christ, intelligence du
premier ordre, n’avait pas pu déroger a ce prin-
cpe, et, aux yeux des doketes, c’était avilir
que de le confondre, méme pour son enve-
loppe , avec la matitre. Cétait donc par piété,
par vénération pour l'auteur des doctrines nou-
velles, que raisonnaient les doketes; mais, du
cOté opposé, cétait pour un dogme, pour le
dogme fondamental , l'incarnation , que com-
battaient les orthodoxes. Des-lors il fallut une
abjuration ou une scission. Les doketes étaient
loin de vouloir P'une ou lautre. Cependant, de-

Doketes.
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puis que S. Paul et S. Jean les signalaient

comme de faux docteurs, ils se virent obligés
de se renier eux-mémes, ou de se former un
parti indépendant. Pendant quelque temps, Ies
écoles de Simon et de Ménandre, avec leurs
diverses branches , paraissent avoir offert un
refuge & quelques-uns d’entre eux; d’autres en-
core sattachaient aux chrétens des commu-
nautés d'Antioche ou de Jérusalem '; mas
enfin, vers le milieu du deuxiéme siécle, i
Pépoque a laquelle surgirent tout & coup les
grandes écoles gnostiques, les dokétes formé-
rent aussi une secte particuliére. A cette épo-
que, Cassien et Marcien se firent leurs chefs
Plus tard on considéra ces deux docteurs comme
leurs fondateurs 2. Le dokétisme était incontes-
tablement plus ancien; mais on peut croire,
avec S. Clément d’Alexandrie, que les dokétes
ne formaient pas de secte particuliére aupars-
vant. Théodoret indique fort bien leur ige
véritable , en les plagant 4 la téte de tous les

1 Types des chrétiens judaisans et des chrétiens univer-

salistes.

2 Clemens Alexandr., Strom., III, p. 13.




CHAPITRE I 333

€rétiques, et en réfutant leur doctrine comme
ne hérésie mere.

Les dokétes ne jouerent cependant qu'un réle
iecondaire, imperceptible comme secte. Ils pa-
raissent g'étre perdus bient6t dans les rangs des
orthodoxes ou dans ceux des gnostiques.

Quant aux premiers, ils en différaient sur
les‘ dogmes les plus fondamentaux, lincarna-
tion, la mort réelle, Pexpiation de la chute et
du péché, la rédemption et la résurrection des
corps. Ces différences étaient trop fortes pour
faciliter la fusion. Il en était de méme de quel-
ques sectes gnostiques. Quoiquils adoptassent,
comme eux, une simple apparition phénoménale
de Christos, et quils se fussent fait, comme
eux, un évangile apocryphe?, ils n'en parta-
geaient pas les doctrines les plus essentielles,
les spéculations sur le plérome et ses éonms. Ils
ne purent donc se réunir avec la plupart des
gnostiques quen devenant infidéles a leur école.

De toutes les branches de la gnose, celle des
marcionites leur offrait, seule, cette simplicité
quils aimaient dans leurs dogmes, et c'est avec

1 Celui de S. Pierre. Euseb., VI, ¢. 13.
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les marcionites qu'ils paraissent s'étre confondus
avant de devenir I'objet des persécutions. !

Les tendances judaiques ont ainsi produit
dans le sein du christianisme deux théories
entierement opposées sur la nature de Jésus-
Christ; 'une, sur son origine purement hu-
maine, I'ébionitisme; T'autre, sur son apparition
purement divine ou pneumatique, le dokétisme :
Puné et I'autre se retrouvent dans les diverses
sectes des gnostiques. Plus on examine les
opinions des premiers siécles, plus la gnosis
y apparait comme philosophie dominante. Sem-
blable a ces téméraires spéculateurs qui, dénués
de fortune par eux-mémes, savent s'approprier,
par d’adroits emprunts, celle qui dort entre les
mains de mortels plus heureux; et bientdt,
enrichis par d’habiles combinaisons , versent
des flots de trésors sur toutes les classes de
leurs concitoyens, les gnostiques dépouillent
d’abord, 'antiquité toute entitre, et ensuite ré-
pandent d'immenses richesses- sur leurs timides
contemporains.

N

1 J. E. Ch. Schmidt, Kirchengeschichte, t. 1, p. 198
Cf. Beausobre, Histoire du manichéisme, I, p. 377:
Cf. Agath. Niemeyer, De Docetis, comment., p. 44.
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Pour les sectes que nous venons de parcourir,
la puissance de la gnose ne s'apercoit guére que
dans la partie spéculative de leurs doctrines;
d’autres nous montrent la méme inhfluence dans
la partie pratique. La, clest plutét la gnose du
Zend-Avesta et-de la Kabbale; ici, cest la gnose
des esséniens et des thérapeutes.

CHAPITRE IL

Influence des Gnostiques sur les sectes
ascétiques, particulierement sur les
Encratites et les Montanistes.

La gnosis est en elle-méme peu pratique. Son
élément, c'est la spéculation, la science mysté-
rieuse; son domaine, c’est le monde des intel-
ligences, le monde du pléréme. Ce n'est que la
qu'elle aime & se trouver, et qu'elle peut se mou-
voir sans contrainte. Cependant il faut y parve:
nir; il faut donc s’y élever; il faut donc briser
les chaines qui nous attachent a la matiére ; il
faut combattre les sens, organes de cette ma-
tiere, comme des imposteurs et des traitres; il
faut enfin se dégager, autant que possible, de
lear grossiere domination. Cest dans ce sens
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que la gnosis devient pratique, et qu'elle devient
méme ascétique. Cest aussi dans ce sens que
Pavaient été la doctrine de Zoroastre, celle de
Platon et celle de Philon, qui avaient préparé
la gnose.

L’ascétisme se montre donc dans l'origine
historique comme dans les conséquences immé-
diates du gnosticisme. Il est vrai que plusieurs
sectes gnostiques ont secoué ce joug avec licence.
Les premiers chefs du gnosticisme de la Judée,
les Simon et les Ménandre, ont méprisé les
pratiques ; quelques docteurs de I'Egypte, Car-
pocrate et les fondateurs des divers partis de
son école, ont su ériger I'immoralité en sys-
téme ; et, en général, la gnose égyptienne,
dominée par l'élément spéculatif de Iérudite
Alexandrie, s'est peu engagée dans les pieuses
rigueurs des ascétes; la Syrie, au contraire,
plus ennemie de la spéculation, plus amie du
ﬁiysticisme de la Perse, fut ascétique jusque
dans sa gnose. Il en fut autant de la Phrygie
Les encratiles, qui appartiennent a la Syrie,
et les montanistes, qui appartiennent  la Phry-
gie, jouent, de la sorte, dans le christa-
nisme des premiers siécles, le méme réle que
les therapeutes de IEgypte et les esséniens de

\
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Palestine avaient joué dans le judaisme expi-
it; et cest amnsi que de l'ascétique Philon
dexandrie, admirateur passionné du judaisme,
:end imperceptiblement une chaine non inter-
npue de rigides contempteurs des sens et de
rs voluptés jusqu'a l'ascétique Marcion, l'ad-
'saire le plus constant du christanisme ju-
'sé.
S. 1. Les principes des encratites (continens) Encratites.
nt antérieurs au second siécle de notre eére,

leur école s'est partagée et disséminée en di-
rses branches. Cependant on voit dans l'un
s plus célebres docteurs de la Syrie, dans
tien, non-seulement leur chef le plus vénéré,
us encore leur Plus * fidele repréSentant.- n
us offre encore a nous-mémes la véritable
age de son temps. Toutes les tendances,
ates les fluctuations, tout le syncrétisme des
emiers siécles, apparaissent dans ce théosophe.
Tatien, né en Mésopotamie, vers le milieu
. second siécle, brilait du plus pur amour
ur la science que Yon plagait alors au-dessus

toute autre, celle de la religion ou de la
ulosophie religieuse. Il étudia celle des Grecs;
ais, 4 coté des théories, il observa les cultes
surtout les mystéres des régions qu'il par-

2 22
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courait dans le seul but de s'instruire. Sa cu-
riosité n’était point satisfaite, mais* elle était
lassée, quand il arriva 3 Romge, ou venaient
affluer alors les théosophes de I’Egypte, de I
Syrie et de I'Asie mineure, comme les sophistes
de la Gréce. Il y connut les ouvrages des chreé-
tiens, et en adopta les idées. S. Justin fut son
maitre, et il seconda pieusement cet ancien ami
du platonisme dans sa fameuse discussion avec
le philosophe Crescens. Cétait faire preuve de
pureté¢ de doctrine. Cependant, 2 la mort de
ce martyr, il quitta la ville de Rome, une
vingtaine d’années aprés 'expulsion de Valentin
et de Marcion du sein de I'Eglise orthodose
L'exemple de ces hommes, dont quelques an-
ciens le disent partisan, et peut-étre plus encore
sa conscience, lui conseillaient ce parti. Il était
chrétien de bonne foi; mais la puissance qui
dominait son temps, cette théosophie gréco-
orientale, qui nest autre chose que le ghosti-
cisme des chrétiens, le dominait comme malgré
lui, et il éprouvait le besoin de se trouver dans
ce pays ou Saturnin et Bardesanes l’enéeignaient
avec une liberté que I'ltalie leur et Otée.
Arrivé en Syrie, il professa aussitot ses doctri-
nes avec une distindtion 2 la laquelle ses enne-
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mis eux-mémes voulurent bien accorder une
éclatante justice. Selon Popinion unanime des
critiques, ‘il a composé encore en Italie son
" célebre discours aux Grecs, le seul de ses écrits
qui nous soit resté. Il n'y a aucun motif de
combattre cet avis. Cependant cet ouvrage porte
déja des traces remarquables de ses opinions
gnostiques. Tout en réfutant les philosophes
de la Grece, il se montre leur éleéve. Ses idées
sur 'union entre Dieu le pére et Dieu le fils
sont moitié platoniciennes, moitié orientales, et
la théorie de I'émanation est la base de tous ses
raisonnemens sur ce grand dogme.!

Son gnosticisme perga bien plus encore dans
son évangile. Ainsi que les autres chefs de la
gnose, il sarrangea un évangile spécial. La plu-
part des gnostiques avaient donné la préférence
& Pun des quatre évangiles canoniques ou a
quelque relation apocryphe; Tatien se composa
un code avec les quatre grandes relations, sous
le ttre d'Harmonie des évangiles. Cet écrit est
perdu pour nous; mais nous savons, par Théo-

1 Tatiani Oratio ad Greecos. Cf. Eusebii Hist. eccles. ,
IV, ¢. 16 et 29; V, c. 13. Hieronymi Catal. script.
illust. , ¢. 29. Epiphanii Heres., 46.
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doret, que Tatien y procédait i peu prés comme
avait procédé Marcion. Il retrancha les tables
généalogiques du Sauveur et tous les passages
ou Jésus-Christ portait le titre de fils de Da-
vid . La Syrie accueillit cette composition avec
de grands applaudissemens, et Tatien traita les
écrits de S. Paul avec la méme liberté.

I fit ensuite un traité des amimaux, qui est
également perdu, mais dont il est hors de doute
que ce ne fut pas un ouvrage de zoologie. Il a
dii se rattacher bien plus a la métempsychose,
a l'anthropologie 2, ou méme a la pneumato-
logie, qu'a lhistoire naturelle3. Tatien publia
aussi un ouvrage particulier sur la pneumato-
logie, et un traité de la perfection, dont la
perte doit étre regrettée d'autant plus, que nous
trouverions indubitablement, dans I'un et I'autre
de ces écrits, de véritables questions gnostiques.
Nous verrions sans doute aussi Tatien se ren-

1 Voyez ci-dessus Pévangile de Marcion, t. I, p. 361.
2 Voyez ci-dessus les Basilidiens, p. 67.

3 Voyez ci-dessus les Opéites, p. 24o.

4 Tatiani Orat. ad Grecos, ¢. 24, 26, 62. Clemens

Alex., Strom., IIl, p. 547. Eusebii Hist. eccles., V,
¢ 13.



CHAPITRE IL 347

contrer plus d'une fois av’ec Marcion dans ses
questions bibliques, sil s'en était conservé quel-
que fragment.

Si les écrits les plus curieux de Tatien man-
quent a notre ige, les rapports de S. Irénée,
de S. Clément d’Alexandrie, de Théodoret, de
S. Epiphane et de S. Philastre y suppléent en
quelque sorte. Suivant ces célebres docteurs,
Tatien était partisan de Valentin et de Marcion.
11 adoptait la théorie de Pémanation, la chaine
des éons, Pexistence d'un Dieu trop sublime
pour se laisser connaitre.

Ce Dieu, cependant, voulut bxen se montrer
dans ses plus pures émanations.

La premitre de ses émanations est son
Pneuina qui est, pour ainsi dire, Dieu lui-
méme , Dieu pensant, Dieu concevant les
mondes !. La seconde est le Verbe, le Logos;
ce nest plus la pensée, la conception : Clest
déja la parole créatrice, manifestant la divi-
nité ; cest une émanation de la Pensée, du
Pneuma.

Cette théorie était habile; elle offrait une
Trinité¢, le Pére, le Pneuma et le Verbe; mais

. 1 Cest le Pneuma-femme (Ennoia) du gnosticisme.

_{
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‘les noms seuls étaient orthodoxes : le systéme
était -fourni par les gnostiques.

Le Pneuma étant encore Dieu lui-méme, ce
fut le Logos que Tatien considéra comme le
véritable commencement des créations, l'ange
premier-né, lauteur de la création visible. 1
était 1d d'accord avec la révélation et la’ gno-
sis. I1 est vrai quil se garda bien de donner
au Logos le nom de démiurge, si cher aux
théosophes de son temps; mais il professa
franchement avec eux, sur lapparition de Jé-
sus-Christ, le dokétisme le plus - explicite.

Son anthropologie est - également celle du
gnosticisme. L'ame a, selon lui, deux princi
pes, l'un psychique, I'autre pneumatique. Elle
n'est pas immortelle en elle-méme. Si elle n’ar-
rive pas a la- connaissance de la vérité (a la
gnosis ), elle périt avec le corps quelle ani :
mait ;. si, au contraire, elle parvient a4 s'unir
avec le Pneuma, elle obtient des dons célestes,
et retourne dans les lieux suprémes. Le Pneuma
et la Psyché étatent unis dans Porigine; mais
bientdt le premier fut obligé de délaisser une
compagne qui ne voulait pas lui obéir. Séparée
du Pneuma, quoique possédant encore quel-
ques restes de sa puissance, la Psyché. tomba
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ssitdt d’erreur en erreur. Elle n'en revient
. par la justice, en sunissant de nouveau
2c le Pneuma. Cette union est son bonheur
plus désirable; elle la comble de félicité et
lumieres; elle lui révele et la met en état
révéler les mysteres les plus profonds.!
Xci le chef des .encratites nest plus seulement
docteur subissant l'influence du gnosticisme
1 domine son siécle; c'est un gnostique en
rsonne, autant que peut se permettre de I'étre
. homme qui, 4 Iinstar de Bardesanes et de
turnin, veut se conserver la communauté des
rétiens dans Pespoir de les amener t6t ou
‘d a la hauteur de ses spéculations et 4 la
reté de ses pratiques.
La Syrie, tolérante comme l’Egypte en ma-
re de spéculations, lui pardonna ses théories ;
us elle en condamna les conséquences prati-
es, et elle censura Tatien, avec ses nombreux
rtisans, dés qu'il osa proscrire, sous prétexte
me perfection supérieure, le mariage, I'usage
la viande et du vin, et en général tous les
usirs des sens. Plus les encratites se décla-

.

v Tatiani Oratio ad Greecos, p. 153 sq., post Justini M.

p. 5 ed. Col.



344 SECTION 11L

raient, avec orgueil, les ennemis de ces jouis-
sances, que s'accordaient si facilement leurs con-
temporains, plus ces derniers se vengeaient de
leur sainteté par des discours insidieux sur les
meeurs secretes de cette école. !

Les encratites furent bientdt si nombreux,
quils pouvaient dédaigner des accusations qu'on
élevait contre les orthodoxes eux-mémes ; cepen-
dant ils commirent la grande faute de toutes les
sectes de ces temps; ils se divisérent en une
infinité de partis, dont les Hydroparastates?,
les Sévériens3, les Apotactites 4 et les Sacco-

1 Epiphanius, Heres., 46. Cf. Buddeus, De Heresi
Valentin. , p. 695.

2 Les hydroparastates se nommaient aguariens dans
PEglise latine ; ils ne se servaient que d’eau pour l'eu-
charistie. : .

3 Sévérus , partisan de Tatien, est regardé tantdt
comme fondateur d’une secte distincte ( Origenes, Com-
ment. in Epist. ad Roman. Opp., t. 1, p. 618 , edit.
d’Huet ), tantdt comme le second chef des encratites
(Euseb. , Hist. eccles., IV, 29). 11 se rapprocha de Mar-
cion dans sa maniére de juger les saintes dcritures.

4 Les apotactites sont de tous les encratites ceux qui
subirent le plus complétement l'influence du gnosticisme.
Avec les cainites et les carpocratiens , ils rejetaient foute
espéce de lois, tout ordre (7et¥sc), établi par elles, toute
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phores! ne furent que les principaux. Ils étaient
pourtant assez redoutables encore au quatriéme
siecle pour que Théodose crit devoir rendre

institution extérieure de morale, particuliérement la dis-
tinction des biens. Ils différaient cependant fondamenta-
lement des carpocratiens dans Varticle du mariage. Loin
d’enseigner la communauté des femmes comme celle des
autres biens, ils proscrivaient par ascétisme la continua-
tion du genre humain. Ils affectaient une telle pureté de
théorie et de pratique, qu'ils expulsaient de leur société
tout homme qui avait commis une faute. C’est pour cela
qu’ils se croyaient en droit de se nommer les purs, xa-
Oxpoi, ou les apostoliques. Ainsi que les gnostiques, ils
possédaient quelques volumes apocryphes , qu'ils préfé-
raient aux livres canoniques. Leurs apocryphes étaient
les Actes de S. André et de S. Thomas. Ces derniers
s'accordent parfaitement avec leurs principes de contis
nence : on dirait ces Actes uniquement composés pour
recommander la cessation du mariage, ou du moins la
continence la plus absolue. La véritable péripétie du
drame ou de la légende de S. Thomas est 'apparition
de Jésus-Christ, qui vient engager deux jeunes époux &
se consacrer a la chasteté. Ces Actes sont d’ailleurs rem-
plis d’'idées, de chants et de priéres gnostiques. Voyez
ci-dessus, p. 153. Cf. Epiphanius, Heres., 61. Proedes.
tinatus, ¢. 4o0. On voit par les écrits de S. Basile que
ce parti subsistait encore de son temps.

1 Les saccophores tiraient leur nom du sac dont ils se
eouvraient par pénitence. S. Basile en parle également.
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contre eux trois décrets consécutifs 1. Ils s'étaient
répandus non-seulement en Syrie, en Mésopo-
tamie et en Asie mineure, mais jusques en
Gaule et en Espagne.

Montnistes.  S. 2. L'influence du gnosticisme est moins
sensible chez les montanistes que chez les en-
cratites; cependant Montanus rappelle les idées
de Marcion, comme Tatien rappelle celles de
Saturnin et de Bardesanes.

Montanus, Phrygien, doué d'un esprit pe
philosophique, mais d'une imagination riche,
mystique, ardente, s'occupa de préférence de
la partie pratique de la religion, Cest-a-dire
de_ la constitution, du culte, de la discipline,
de la morale et de Fascétique. Sous tous ces
rapports, la communauté quil fonda devait
présenter la perfection. Les jelines y étaient
rigoureux, les secondes noces interdites?, les
pénitences séveéres, les exclusions fréquentes.

1 Codex Theod. de heret., Ub. 7, 9, 11. Cf. les Com-
mentaires de Gothofredus, 7. VI, pars I, p. 135. Dans
ces décrets, les encratites et leurs branches sont con-
damnés avec les manichéens.

2 Tertullien fit ses traités De Pudicitia et De Monogs-
mia pour combattre les secondes noces.
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2 but - était noble; cétait celui de tous les
héosophes : dégager Fame de la domination
des sens; mais des petitesses d’exécution se
mélaient & la grandeur des vues.®

Sous tous ces rapports, ainsi que par leurs
croyances millénaires 2, les montanistes s'éloi-
gnaient des gnostiques, et cela au point qu'un
ingénieux historien de nos jours a cru pouvoir
wiribuer leur origine au désir de combatire les
lirections purement spéculatives des gnostiques.3
Un autre écrivain moderne, non moins ingé-
lieux , a présenté lauteur le plus distingué des
nontanistes comme l'anti-gnostique par excel- -
ence. 4 .

I est trés-vrai que les tendances des gnosti-

1 Les veuves et les femmes mariées étaient voilées en
ssistant au culte ; les montanistes , assez ennemis du
mariage en général, voulaient que les vierges le fussent
galement. Is prétendaient que le voile couvrit tout le cou
‘t une partie du corps. Tertullien, D¢ velandis virginibus.

2 La ville de Pépuze, si chére & Montanus, était la
Vrusalem de la secte. Euseb., Hist. eccles., V, c. 16.
ipiph., Heres., 46, 47.

3 Gieseler, Lehrbuch der Kirchengeschichte, t. I,
% 130. :

4 Néander, Antignostikus oder Geist Tertullians.
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ques furent plus spéculatives que pratiques; il
est également vrai que celles des montanistes
furent le contraire, et il ne Pest pas moins que
les ouvrages les plus remarquables de Tertullien
sont dirigés contre les gnostiques. Je n’oserais |
pourtant pas affirmer que le gnosticisme ait pro-
voqué le montanisme comme une sorte dant-
these compleéie; car si le dernier de ces systémes
séloigne du gnosticisme essentiellement spécu-
lauf de l’E‘gypte, il se rapproche du gnosticisme
fondamentalement pratique de la Syrie et de
FAsie mineure (Marcion). Le montanisme n'est
méme qu'une gnosis plus chrétienne. Ailleurs,
cette gnosis a la tradition, le mystére, la spécu-
lation, Pextase et des volumes apocryphes pour
source de ses trésors; ici, cest le Pneuma, ct
Pneuma qui avait déja été accordé aux sages d¢
Pancienne alliance; que lauteur du christia-

nisme avait promis plus pur et plus abondant
aux membres de la société ; que I'Eglise chré-
tienne a I'espoir de conserver toujours, et que
Montanus, Priscille et Maximille, ses deux amies,
ont possédé au plus haut degré, afin de pou-

voir compléter les doctrines chrétiennes . En'

‘

1 TIvebpat s yepiopcs EPOPATIROYe
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effet , smivant les montanistes, les révélations
de PEtre supréme et l'éducation du genre hu-
main marchent par degré : les hommes de I'an-
cien Testament étaient dans l'enfance; ceux du
nouveau dans I'adolescence ; ceux de Montanus
arrivent 4 la perfection par les révélations du
Prieuma.

Cependant les montanistes eurent soin de
mettre leurs révélations en harmonie avec celles
qui les avaient précédées. Ils n’innovérent pas
dans le dogme; leur supériorité¢ fut toute en-
tdre dans la pratique; et ici ils se rappro-
chérent encore des gnostiques, en se distin-
guant, comme eux, en plusieurs grades, surtout
& pneumatiques et en psychiques. Leurs chefs
marchérent aussi sur les traces des chefs de la
gnose, en sassociant quelques femmes distin-
guées par leur esprit, leurs révélations et leur
influence. Priscille, Maximille, Perpétue et
Quintille peuvent, sous tous les rapports, étre
comparées, sinon a Héléne-Proumkos et a
Agapé, du moins 4 Philouméne et a Marcelline.

1 8. Epiphane nomme Maximille 5 +4¢ wapaxorovdias
xai $3bacnarixg yvisic. Quintille avait appartenu i la secte
des cainites ou des caiani. (Tertull., De baptisma.) Elle
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Mais si I'on a élevé contre les montanistes des
accusations qui confondraient ces pieux per- .
sonnages avec les atactites et les carpocratiens;
si lon a reproché a leur chef de s'étre appelé
le diew supréme, comme Simon ‘le goete, ce
sont la des éclats de haine dont il ne faut pas
se laisser éblouir. ,

En général, on n'a eu que trop de respect
pour leur ascétisme; et pour étre dangereux
Texcts, il ne leur fallait qu'un certain nombre
d’écrivains comme Tertullien ! : mais, ainsi que
la plupart des sectes gnostiques, ils ont possédé
peu dhommes illustres.

i

it

combatlait le baptéme avec quelques gnostiques. The
doreti Fabul. haret., lib. I, ¢c. 10. Cf. Néander, Anii Y.
gnostikus, p. 192. 3

1 Non-seulement ce parti se fit renforcé par des éci- |4
vains de ce genre, mais encore les tendances pratiqus §o
et positives du montanisme eussent combattu avec succts Ja
les efforts des gnostiques. Cependant, & coté de ces ten- |1
dances positives se placaient Penthousiasme des pro- |.
phéties, les inspirations, les réveries du chiliasme; et, ]
sous ce rapport, les montanistes étaient peu propres i
éteindre la gnosis. Ce qui a tué celle-ci, ce sont la gnosis
orthodoxe des écrivains d’Alexandrie, I'école de Tidéalisme
modéré, selon l'expression de M. Néander, et les ten- |,
dances trés-positives des édits de Byzance. On ne saursit
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Quand on veut une preuve du danger de

Pascétisme joint aux spéculations de la gnose,

on n’a qu jeter les yeux sur les immenses
progres de la secte de Manés.

CHAPITRE. IIL

De l’inﬂuence des Gnostiques sur les
Sectes ascético-spéculatives des Ma-
nichéens et des Priscillianistes.

§. 1. Les Manichéens, comme les montanis- Manichéens.
‘tes, ont fait de la morale ou de lascétisme
Pobjet le plus fondamental de leur sollicitude.

d’affleurs contester linfluence qu'ont dd avoir des traités
tels que le Scorpiague, oit Tertullien combat les doctrines
des gnostiques sur le martyre; celui de la Prescription,
ot il oppose & leurs nouveautés la prescription aoquise
aux dogmes orthodoxes; celni des Marcionites, ou il
réfute ces théosophes d’'une maniére trés-détaillée ; celui
De Anima, ou il examine Panthropologie des gnosti-
ques ; celui De Carne Christi, o il poursuit le doké-
tisme. Cependant ces traités, qui n’élaient lisibles qu’en
Occident, on le gnosticisme, & peu prés inséparable de
la langue grecque, était peu répandu, n’ont pu guére
exercer d'influence ni en Gréce, ni en Egypte , Di en
Asie mineure, ou florissait la gnose.
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Cependant ils y joignirent les spéculations les
plus hardies, les plus innovatrices en matiére
de dogme chrétien. Cest, par conséquent, sur
un tout autre terrain quavec les montanistes,
que nous nous trouvons avec eux; cest moins
sur celui du gnosticisme syrieix que sur celut
de la gnosis euphratienne; cest-a-dire, de
gnosis prise a sa source primitive.

Manes, le fondateur de la wecte, avant d’em-
brasser le christianisme, avait vécu au milieu
des mages de la Perse, et s'était distingué dans
leurs rangs par des connaissances de divers
genres !. D'un autre c6té, il parait avoir profité
des écrits de Scythianus, kabbaliste ou gnos-
tique judaisant, qui doit avoir vécu de son
temps, et avoir connu les doctrines de Barde-
sanes et d’Harmonius 2. Il est vrai que ces fats
sont loin d’étre établis en histoire, mais ce qui

1 Les écrivains orientaux lui attribuent des connais-
sances remarquables en astronomie, en médecine, e
musique et en peinture.

2 Selon d'autres, Scythianus aurait vécu an temps des
apdtres; Thérébinthe ou Buddas aurait porté ses cerib
en Assyrie, oir Manés les aurait rencontrés. Beausobre,
Histoire du manichéisme, t. I, p. 26. Foucher, Mém.
de PAcad. des inscript., t. XXXI, p. 449.
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u ‘moins leur assure un haut degré de pro-
abilité, cest qu'ils expliquent le systeme de
[anés. 1

Cependant ce systéme, tout en sexpliquant
ar ceux 'quavait étudiés son auteur, ne leur
:ssemble pas, et Manés, n'etit-il été ni rejeté
e DEglise chrétienne ni persécuté a la cour
e ‘Schapour, edt professé une autre doctrine
ue les Perses et les chrétiens. Mais quelle est
1 cause qui produisit sa doctrine? Que l'am-
ition, Fimposture et Penthousiasme aient eu
art a son enseignement, c'est une chose pro-
able; mais ce ‘quil serait- hasardeux d’entre-
wendre, ce serait de déterminer lé degré d'in-
luence qu'y exer¢a chacun de ces élémens. Le
imple projet de réunir les croyances les plus
wissantes de son temps, projet que nous pré-
ons aussi 3 Mahomet, et qui serait plus digne

1 Manés a pu rencontrer partout les élémens du gnos-
icisme , auprés des chrétiens de la Perse comme auprés
le ceux de la Syrie; et de quelque part qufil ait recu
L] germes. de sa doctrine, cette doctrine fut tout autre
[ece qui 'avait précédée : dés-lors la question de savoir,
omment il-a pu rencontrer le gnostique égyptien Scy»
hianus, on quelque éléve de Bardesanes, devient- trés-
econdaire.

3 - 23
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d'un érudit de nos jours que d’'un Persan et
d’un Arabe du troisitme ou du septiéme siécle
de notre ¢re, ne fut certainement pas le mobile
de ses profondes spéculations.?

1 Voyez Pécrit de Manés, intitulé Epistola fundamenti
(apud Augustin., c. Ep. fund.); Pépitre de Manés, conser-
vée par 8. Epiphane ( Haresis, 66 ); des fragmens d'autres
écrits , recueillis par Fabricius ( Biblith. greec., wol. ¥,
p- 284 s9.); un écrit de Faustus, conservé par S. Au-
gustin ( contra Faustum); une réfutation de Manés, par
Titus de Bostra ( Canisius, Lect. antig., edit. Basnage,
1. I, p. 50); les Actes (sans doute fort altérés, mais non
pas entiérement supposés) de la dispute d’Archélaiis et
de Manés (Hippolyti Opp., ed. Fabricio, ¢. II).

On peut comparer , pour les écrivains orientaux, Abul-
farage, Hisi. dynast., p. 82; d’Herbelot, Bibl. oriet.,
p- 548 Pococke, Specimen hist. arab., p. 149; Hyde, De
relig. veter. Persar., p. 280 ; Renaudot, Hist. patriarch.
Alexandr., p. 40; Georgi, Alphabet. Tibet. passim.

Les principaux auteurs grecs sur le manichéisme sont
Eusébe, Socrate, S. Cyrille de Jérusalem, S. Epiphme,
etc. Parmi les modernes, ce sont Bayle, Tillemont ( M¢-
moires pour servir & L'histoire ecclésiastique), Wolf ( Ms-
nichaeismus ante Manicheum), Beausobre ( Histoire critique
du manichéisme), Mosheim ( Comment. de rebus christian.
ante Constantinum ), Walch ( Historie der Ketzereien, t. I)
et Foucher (Mémoires de 1’Académie des inscriptions,
vol. XXXI), qui ont voué le plus de recherches & cetts
secte.
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Les sources auxquelles il les puisa, sont in-
contestablement le zoroastrisme, tel que de son
temps il dominait en Perse; le christianisme,
tel quiil lui fut enseigné; et le gnosticisme, tel
quil se montrait partout dans la société chré-
tienne. Cependant Manés lui-méme croyait pui- °
ser 4 des sources toutes différentes et plus ana-
logues & celles qui avaient éclairé Montanus, Ce
dernier était inspiré par le waeaxAslos annoncé
aux apdtres; Manes se dit ce Paraclet lui-
méme !, et par conséquent il s'attribua, comme
la plupart des gnostiques, une haute supériorité
sur les apétres, 4 qui Jésus-Christ avait d'abord
résolu d'envoyer le Paraclet, et que, plus tard,
il avait reconnus peu propres & la derniére ré-
vélation destinée au genre humain !

Comme les gnostiques, Manés prétendit épu-
rer les doctrines chrétiennes, les dégager ‘des

1 Il prenait ce mot de Paraclet dans le sens de doc-
teur, homme-organe de Dieu, non dans celui de Preuma
ou de Saint-Esprit. L’épitre si célébre oi Manés exposait
les principes de son systéme (Epistola fundamenti) com-
mencait sinsi : Manés, apdtre de Jésus-Christ, élu par
Dieu le pére. Voici les paroles de salut émanées de la
source vive, éternelle. Augustinus, Contra Epist. fundam.,
¢ 5.
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altérations qu'elles avaient subies, et .y joindre
les développemens qui leur manquaient; comme
les gnostiques, il porta sur les codes sacrés des
Juifs et des chrétiens un. jugement de théoso-
phie supérieure, et se fit des codes suivant sa
doctrine. 1l rejeta Pancien Testament -tout en-
tier, sans doute comme ouvrage d’'une divinité
secondaire; il ne conserva du nouveau, altéré,
suivant lui, par le judaisme, que ce qui pou-
vait étre. conforme 4 son but. Durant son exil,
il composa un évangile quil enrichit de pein-
tures allégoriques, et quensuite il dit tombé
des cieux . Il est trés-probable quil ne-sy
borna. pas plus .aux doctrines vraiment évan-
géliques quil ne se génait dans son. ensei-
gnement. Il entendait la révélation. dans le.
sens le plus large, et il atiribuait aux sages
et aux prophétes du paganisme des révélations
si sublimes, quil les préférait a celles des
Juifs.

1 Ces dessins allégoriques rappellent ceux des kabba-
listes et des ophites, dont ils étaient sans doute une
imitation. On prétend que Clest par ce trayail, nommé
Emnlci_-qui. par les Perses, que Manés a séduit le roi
Hormisdas.
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L'ame ou lidée mére qui anime tout son
systéme ‘est le panthéisme, qui perce plus ou
moins dans toutes les écoles de la gnose, mais
quil puisa‘plus haut que dans elle, et quil
avait rapporté, sans ‘doute, de son antique
bereeau, des régions de I'Inde- et des confins
de la Chine, qu'il avait parcourues pour satis-
faire toute son ardeur “pour les spéculations
théosophiques. Non-seulement la cause et'la
source de tout ce qui existe est, suivant lui,
en Dieu, mais, en dernitre analyse, Dieu est
en tout. Toutes les ames sont égales; Dieu
est dans toutes ; et cette animation ne se borne
pas atx hommes et aux animaux, elle est'la
méme dans les planws.f

Ce'panthéisme est pourtant modifié par Pan-
~ tique dualisme de I'Asie. On voit dans toutes
les existences terrestres, ici le mal, la le bien;
le dieu du bien n'est pas l'auteur du mal; le
" dieu du mal n’est pas lauteur du bien : il -est
- deux dieux indépendans, éternels, chefs de deux

1 Theodoreti Fabul. heeret., lib. I, c. 26 ; Epiphanii
* Heres., 46; c. 8 et 33; Chrysostomi Opp., t. Il p. 363,
ed. Benedict.; Hieronymi Opp., t. 11, p. 370, ed. Venet.;
Augustinus , De natura boni, ¢. 44.

”
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empires différens. Ils sont nécessairement erne-
mis 'un de lautre par leur nature méme.

Ce dualisme, que ne précéde aucune trace
de monothéisme , est remarquable. 11 differe
essentiellement de la doctrine de Zoroastre, ou
se trouve le peére inconnu, l'étre infini, le
temps sans bornes, Zéruané-Akéréné, que Ma-
nds rejette entidrement. Deux partis opposés,
animés, comme le sont toujours les factions;
en théologie comme en politique, se dispu-
tgient alors, & labri du vague que leur las-
sait le Zend-Avesta, sur les questions du dua-
lisme et du trithéisme. L'un de ces partis,
celui des magusiens, soutenait le dogme du
dualisme pur; ce fut & cette secte que satta-
cha Manés. 11 se rapprocha en méme temps
du dualisme de Bardesanes, et du systéme de
Marcion sur le dieu bon et le dieu méchant.
Cétait, 2 ses yeux, une concordance d'autant
plus désirable, qu’il parait avoir affectionné
particuli¢rement la Syrie, dont le rapprochait
sans doute le lieu de sa naissance.

En déterminant les deux empires, et en
caractérisant les deux dieux, Manés se montre
a la fois mage, zoroastrien et gnostique. Le
dieu bon a pour symbole la lumiére, et pour
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domaine I'empire de tout ce qui est pur; le
dieu méchant gouverne Pempire du mal et des
ténébres. Cependant, suivant Zoroastre et les
mages, le principe du mal, Ahriman, est une
intelligence dégradée, alliée avec la matiére;
tandis que, suivant Manés, le dieu méchant,
Satan, n'est que le génie de la matiere.!

Ici Manes se rapprocha beaucoup de Valentin
et de quelques autres gnostiques3. En meéme
temps le vague quil laissait planer sur le prin-
cipe du mal, en le confondant avec la matitre,
lui fournissait un moyen de défense contre
les orthodoxes, qui.pouvaient lui reprocher le
dogme de deux dieux si différens.3

Dailleurs Manés, tout en séparant entidre-
ment les deux empires, attribuait au dieu de
la lumiere une grande - supériorité sur celui
des téntbres. L'un est pour lui le vrai Dieu;
Pautre n'est que le chef de tout ce qui est

2 Satan est identique avec la matiére. Theod., Fabul.
heeret., 1. c. Epiph., Heres., 46, c. 14. ©sg xai UAs.

2 Voyez ci-dessus, p. 141.

3 Manés a du se garder de ce reproche, d’autant plus
qu'il était peu orthodoxe dans la théologie proprement
dite , dans le dogme de Dieu révélé comme Pére, Fils

et Saint-Esprit.
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ennemi de Dieu; et, malgré tous les efforts,
il finit. par succomber a la puissance du bien.
Sous. ce point de vue fondamental, c’est.en-
core le zoroastrisme qui se reconnait dans la
doctrine de Manés. L'empire de la lumiére est,
dans le. manichéisme comme dans le Zend-
Avesta, le seul véritable, le seul éternel, le
. seul dont Manés soit le prophate.

Cet empire n’est qu'une grande chaine d'éma-
nations, qui', toutes, se rattachent a IEtre su-
préme; qui, toutes, le manifestent ; qui, tov-
_ tes, me sont que Lur sous des formes diffé-
rentes, mais choisies pour un seul et grand
but, le triomphe du bien. Dans chacun de ses
membres sont cachés des. milliers . d’ineffables
trésors. Excellent dans sa gloire, incompréhen-
sible dans sa grandeur, le Pére s'est adjoint de
bienheureux et de glorieux éons, dont on ne sau-
rait déterminer ni la puissance ni le nombre. 2

1l est vrai que les manichéens parlaient quel-
quefois de douze éons ; mais ce n’était la qu'une
sorte de léte de corps, une sorte de dodécade

1 Clest le plérdme et les pneumatiques, Dieu et la raco
de Dieu de la gnosis.

2 Augustinus, Comira Epistolam fundamenti, c. 13.
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valentinienne, placée en avant de Iinnombrable
armée des célestes . combattans du theu rdes
. Jumieres, 1

Lidée de la lutte était conservée par Manés
dans toute sa pureté zoroastrienne. ‘Le dieu
des lumitres et Satan-matiére. sont: ennemis,
comme Ormuzd et Ahriman.

Satan-matiére, le chef de Pempire ténébreux,
avait, comme le dieu des lumiéres,. une armée
d’éons .ou de démons,lémanés de son essence
et placés sous ses ordres. Ces démons se res-
semblaient , et réfléchissaient plus ou .moins
. Pimage de leur chef commun ; cependant,
quelle que fiit leur - analogie , il nest point
d’harmonie dans I'empire du mal ; et une guerre
intérieure qui éclata dans son. sein amena - son
- mélange avec Iempire de la lumiére.

. Cette guerre avait conduit les combattans. sur
. les limites du régne des lumiéres. A Paspect de
cette région , les démons, saisis de ravissement,

1 Les douze éons se rapportent d’ailleurs incontesta-
‘blement aux douge signes du zodiaque ; ce sont les génies
des douze constellations qui le composent. Manés leur
donnait le nom d’Olamin. (£%Y. Voy. ci-dessus, p. 113.) -
Cf. Augustini c. Epist. fundam. ¢. 13; Contra Fawlum,
15, 5.
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forment aussitot le projet de la conquérir. Mais
le chef du céleste empire, voyant le péril qui
séleve des ténebres et contre ses éons, donne
T'existence & une puissance particuliere, quil
place sur la frontiére de ses cieux, qui doit les |
protéger et détruire la région du mal. Cest ha
mére de la vie.

Cette mére de la vie, que nous rencontrons
dans la plupart des systémes gnostiques, tantdt
comme la primitive Pensée de Dieu, tamtht .
comme Sophia céleste !, n'est autre chose que -
Pame du monde, le principe divin, qui entre -
indirectement en rapport avec le monde matérid - :
pour en corriger la mauvaise nature. Cependant,
émanation directe de VEtre supréme , elle est
trop pure pour se mettre elle-méme en contact
avec la mati¢re; elle demeure sur la limite de
la région supreme mais un fils qui nait d'elle, .
qui est son image, le premier homme, que
le Zend-Avesta, la Kabbale, la gnose et le sa-
béisme nous offrent également comme une révé-
lation de la divinité 2, est de nature & sopposer

1 Voyez ci-dessus, p. 192.

2 C'est le Kaiomorts, Adam-Kadmon; wparos awﬂpma -
Hivil-Zivah.
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ux puissances des ténébres. Destiné a combattre
es démons et a les amener a une autre condition
pal_'lles cinq élémens purs, le feu, la lumitre,
lair, I'ean et la terre, il commence cette grande
lutte. Mais, loin d'y réussir, il est sur le point
de tomber lui-méme dans I'empire des ténébres,
et il n'est arraché a ce péril que par lesprit
vivami 3, que le dieu bon accorde i sa demande,
lorsque déja une partie de son armure, de sa
lmiere, ou, pour parler un langage plus orien-
ul, son fils2 est dévoré par les prmces des téne-
bres, avec un grand nombre d’autres ames nées
de la lumiere. 3

1 11 faut faire ici une observation importante sur la
lifférence entre Panthropologie asiatique et celle de la
réce, qui est devenue la nétre. La premiére est infini-
nent plus profonde. homme 8’y rattache réellement an
iel, et sa destinée est grande, puisqu’il doit combattre
Jour une cause sublime, pour des fins divins. La seconde
1e fait de I’homme qu’un étre que Dien crée sans utilité,
par plaisir, et pour pouvoir un jour lui accorder le bon-
eur, par grice.

2 28y wvbpa. Cf. Acta S. Thome apostoli, p. 12.

3 La succession des premiers étres de empire de lu-
midre est donc celleci : le diem bon, la mtre de la vie,
Ye premier homme, le fils du premicr homme (uios o7~
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La mere de la vie, principe général dé vis
divine, et le premier homme, étre prumtlfqm
révéle la vie divine, sont trop sublimes pour
s'allier -avec lempire des téntbres; mais le fil
de 'homme, Fame du monde, est déja som
captif, ou ‘plutét il est le germe de vie divine
qui, suivant le langage de la gnose, déborde
dans cet empire, et finit par en tempérer, par:
en épurer la sauvage nature!. Voici de quells
maniére s'opre cette sainte et imposante mét-
morphose. Lesprit vivant, aprés avoir ramené
Thomme primitif dans l'empire des ‘lumidres,
éleve au-dessus du monde la partie de Pami
céleste qui n'avait pas été atteinte par le m
avec l'empire des ténébres. Placée dans la régioag
du soleil et de la lune, cette ame pure, ce fils ¢
Fhomme, ce redempteur, ce Christos, en un mo,
travaille 3 délivrer et i attirer de nouveau a ol

Bpamov) ou Jésus-Christ et Vesprit vivant. Manés’ est him
loin de la trinité orthodoxe, et plus loin encore du »
roastrisme ; il est ici éléve de la gnose. -

1 11 faut toujours distinguer dans ces systémes la ms
tiére ou l'empire des téncbres avec son chef, du monds
matériel : Pempire des ténébres est primitif, ébrncl,
monde visible .est une création.
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la partie de-lumitre ou de 'ame du premier

homme qui s'est répandue dans la matiére.?
La délivrance du rayon céleste, épanché dans

Pempire de la matiére, et son retour dans le

sein de la perfection, constituent le but et la

destinée de toutes les existences visibles, de
toute la marche du monde; ce but atteint, le
monde cessera d’étre. Mais la lutte est difficile.

‘8 elle est puissante, la lumi¢re divine qui, des

teurs du soleil, rayonne sur le monde, les
génies des téntbres ne sont pas moins redou-

..i|bles.

_ Pour s'opposer avec ‘succés au résultat si
heux pour eux, que devaient amener, dun
té, le génie du soleil attirant i lui tous les

‘yons de lumiére, et, d'un autre c6té, les efforts

¥affranchissement que ne cessent de faire les

ames de lumitre enchainées par la matiere, le
chef des téndbres avait résolu de créer un étre
dans lequel il pit enchainer les rayons de lu-
mig¢re qu'avaient absorbés ses éons, et qui ten-
daient sans cesse a4 s'échapper. Ils avaient déses-
péré eux-mémes de les conserver, et frappés

2 On voit que le Cliristos se confond dans ce systéme
avec le Mithra. ’
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de la -beauté, de l'éclat de 'homme primitf,
quils avaient vu briller du haut de la région
solaire sur l'empire des ténebres, ils avaient
consenti avec plaisir & transmettre leurs rayons
au chef, pour quil en fit un homme a I'image
du premier homme!. Tel fut Adam, véritable
pingdxoapos, dont Fame est de lumigre divine,
le corps de matitre, et qui tient i la fois a
Pun et 4 lautre des deux empires adversaires.?
Contre l'attente du chef des ténebres, l'ame,
d'une origine trop sublime, exerga d’abord un
pouvoir prépondérant sur le corps, et, trop ]
promptement, elle allait s'affranchir de la matiére, ]
lorsque les démons lui défendirent de manger{,
du fruit de la science du bien et du mal, qu{,
pouvait lui faire connaitre l'empire de la k-
miére et celui des téntbres. I1 obéissait a o
commandement ; mais un ange de lumiére k
lui fit transgresser, et lui assura les moyem
de la victoire 3. Malheureusement les démonl

1 Cette anthropogonie n'est qu'une modification do -
celle des gnostiques. Yoyez ci-dessus, p. 201.

2 Augustinus, De natura boni, c. 46. Alexander Lyco- -
polit., c. 4. Cf. Disputat. Archelai, §. 7.

3 Cet ange de lumiére est le bon génie Ophis. Voyer
ci-dessus, p. 207.
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produisirent Eve, dont les charmes enfrainérent
Adam dans un acte de sensualisme qui affaiblit
son ame en la partageant, et qui lattacha de
nouveau a I'enveloppe matérielle dont elle était
sur le point de se dégager.

Ce qui sest fait par la premi¢re création de
Ihomme se répéte toujours pour la génération
de tout autre mortel. Les aveugles forces de la
matitre et des ténebres s'y confondent, et enchai-
nent Yame qui aspire a4 sa délivrance ; encore
Phomme, enchainé de la sorte par Pacte qui
lui a donné lexistence, répite cet acte qui
- partage son ame!, et qui la livre, toujours
' ‘plus faible, au pouvoir des sens et au charme

du monde terrestre. .
Le monde terrestre devait pourtant servir a
un tout autre but. Le dieu bon lavait formé
~par lesprit de la vie, pour que I'homme y
trouvit un théitre ou il pit exercer ses facultés
les plus pures, et concourir, par des combats
livrés an mal, par des victoires remportées sur
les téntbres, au grand triomphe du céleste em-
pire. Ce qui prolongea si indéfiniment une lutte

1 Opinion gnostique et spécialement ophitique. Voyez
ci-dessus, p. 258.
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si universelle, c'est ‘que les démons, quoique
enchainés aux astres par l'esprit de la vie, avaient
conservé assez de pouvoir dans le monde pour
y envoyer beaucoup de maux. Ceux de ces
esprits qui étaient restés libres, avaient détourné
les hommes du culte de Dieu, et institué, par
de -faux prophetes, des religions pleines d'er
reurs .comme le judaisme.

Si les hommes savaient qui ils sont; s'ls
connaissaient l'origine d’Adam et d'Eve, ils se-
raient indignés du mélange de la matiére avec
Pame; ils combattraient les ceuvres des sens ; ils
éviteraient ainsi la corruption et la mort *. Mais
la loi elle-méme, quelque pure qu'elle soit pour
les purs, est impure et impuissante en eux; ils
font, comme dit S. Paul, le mal quils ne veu-
lent pas, et ils ne font pas tout le biem qui
veulent.

Pour. délivrer 'ame captive dans les ténébres,
le principe de lumitre, le génie du soleil,
chargé de la rédemption (AlJeasis) du monde
intellectuel, dont il est le type 2, vint lui-méme

1 Epistola fundamenti, apud Augustinum.

2 1l est, comme 'Ormuozd du Zend-Avesta, le tikkun
de la Kabbale, le yov¢ de Platon, tout en tout. Cf. Thilo,
Acta 8. Thomm apostoli, p. 10.
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se manifester parmi les hommes. La lumiére
vint apparaitre dans les ténébres ; mais les tend-
hres ne purent'la comprendre, suivant les pa-
roles de S. Jean. En effet, la lumiére ne pou-
vait sunir avec les ténébres; elle ne revatit
quune apparence de corps humain !, et ne
prit le nom de Christos, de Messie, que pour
s'accommoder au langage des Juifs. Elle détourna
les Juifs de 'adoration du mauvais principe, et
les payens du culte des autres démons. Lé chef
de lempire des téntbres, craignant pour sa
cause, le fit crucifier par les Juifs; mais Jésus-
Christ ne souffrit quen apparence. Son but fut
pourtant atteint, sa mort offrant a toutes les
ames le symbole de leur affranchissement 2. Sa
personne ayant disparu, on vit a sa place une
croix de lumiere sur laquelle une voix cé-

"1 Manés prouvait son dokétisme, & peu prés comme
Mircion, en citant quelques faits des évangiles ; par exem-
Ple, Jésus passant au milieu des Juifs, armés de pierres
pour le lapider. - '

a2 L'ouvrage apocryphe intitulé meplod'os dmosdrmy of-
frait, dans plusieurs’ passages , 'idée manichéenne que la
mort sur la croix est le symbole de l'affranchissement
le Yame. Voyez Harduini Acta concil., t. IV, pag. 666
't 667. .

2 y
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leste proclama ces mots': La croix de la lumiére
est appelée Logos, Christos, la porte, la joie;
le pain, le soleil, la résurrection, Jésus, le
Pére, I'Esprit, la vie, la vérité, la grice.!

Mais tout cela n'était que pour la foule;
les parfaits, les dlus (les gnostiques) du mani-
chéisme s'élevaient au-dessus de ces- idées et de
ces dénominations auxquelles s'attachait le sea
vulgaire, : :

Ainsi que la dogmatique, la morale des ma-
nichéens differe essentiellement pour la classe
du vulgaire et celle des élus. Cette morale n'est
gutre autre chose que celle du gnosticisme sy-
rien : abnégation de tout ce qui peut flatter ce
corps, qui est la prison de lame; abstinence
de tous ces plaisirs des seris qui aveuglent la
lumiére céleste en nous; mépris profond pour ce
mariage qui en affaiblit et partage les rayons.

Cependant ce combat absolu contre la matiére
n'était imposé qu'aux parfails; on donnait plus
de latitude aux catéchumeénes ou aux auditeurs,
auxquels on permettait les plaisirs, mais aux- -

1 Epistola fundamenti. Evodius, De fide, c. 28. Alexan-

der Lycopol., ¢. 4. In Combefisii Auct. bibl. pair. Augus
tinus , Contr. Faustum, lib. XXXII.
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quels aussi on se bornait 4 donner I'enseigne-
ment de Iécole sous Ienveloppe des symboles
et des allégories. Il parait que plusieurs écrits
de Manés étaient arrangés pour ce vulgaire
dont on a besoin partout pour faire masse.

Au surplus, le vulgaire de la gnose mani-
chéenne pouvait aspirer a son tour aux mys-
téres de I'mitiation et aux destinées des élus.
Une vie sainte et pure délivrant 'ame de tous
les attachemens terrestres, la rend digne de
parvenir, aprés la mort de sa prison terrestre, &
la région de la lune, ol elle est purifi¢e, dans
un grand lac, pendant quinze jours !. De 1A elle
arrive dans la région du soleill, ou elle est
sanctifiée par le feu?. Admise au commerce in-
time avec le rédempteur, qui réside dans le soleil,
et avec les saints esprits des cieux, elle n’a plus
de peine & s'élever avec eux dans empire de la
lumitre. I'ame pure ne regrette ni ne reprend
plus un corps dont elle est heureuse d'étre
délivrée ; 'ame encore souillée des voluptés
terrestres, rentre dans dautres corps pour re-
commencer sa carritre d’épuration. Toutes les

1 Baptéme d’eau céleste.
2 Baptéme de feu céleste.



372 SECTION IIL

ames peuvent fournir cette carriére, et tout ce
qui est originaire de I'empire du bien doit y
rentrer par la lutte de sanctification. Cependant,
lorsque le temps en sera venu, les princes
des ténébres seront renfermés dans leurs de-
meures ; la matiére, privée de toute lumiere et
de toute vie étrangere, sera réduite par le feu
en une masse morte, et les ames qui se sont
laissé séduire par les ténébres, qui se sont faites
les amies de l'esprit igné (du génmie Our), se-
ront réduites a en faire la garde!

Ceest encore la une innovation contre le par-
- sisme, faite sur les traces de la gnose. Dans le
systtme de Zoroastre il 'y a harmonie primi-
tive et harmonie finale. Ahriman, originairement
intelligence pure, est purifié encore finalement
dans le torrent de métal , et reprend son rang
au milieu des anges de lumitre. Cette palin-
génésie se retrouve aussi dans quelques doctrines
gnostiques ; dins d'autres, au contraire, le dé-
miurge et les psychiques, Satan et les hyliques,
sont a jamais exclus du plérome, et relégués
dans des demeures dignes de leur condition.

Cest cette doctrine modifi¢e par la gnose que
préféra Manés. Elle le maintint plus prés du
christianisme-, peut-étre aussi de Iancien ma-
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gisme, qu'il parait avoir souvent préféré i la
réforme de Zoroastre. !

Mangés ne dédaignait pas de se conformer quel-
quefois aux chrétiens. Autant il croyait devoir
perfectionner leurs doctrines, autant il rendait
hommage a leurs institutions, avec cette seule
modification, quil les voulait dans leur pureté -
pﬁmitive. Ses partisans nommérent douze apd- "
tres et soixante-douze évéques; ils donnaient
aux fonctionnaires du second rang les titres
danciens et ‘de diacres; ils se considéraient
comme fréres, et se soutenaient en cette qua-
lité. Ces sentimens et ces institutions chrétiennes
contribu¢rent sans doute, autant que leur doc-’
trine, a leur rapide propagation.

Cependant le manichéisme, ainsi que tous

1 En effet, Manés enseigna, contre Zoroastre, un dua-
lisme pur, sans monothéisme; Iéternité de la matiére ;
la méchanceté absolue de la matiére; la non-résurrec-
tion du corps et la perpétuité du dualisme. Manés parait
avoir préféré, sur tous ces points, les anciennes croyances
des mages, qui s'étaient conservées dans plusieurs régions
de Dl'ancien empire de Perse, malgré la réforme de Zp-
roastre, adoptée et favorisée par la cour. Cf. Hyde, Hist.
reiig. veter. Persarum, p. 163. Brucker, Hist. critic. phi-
los., t. I, p. 174. Reichlin-Melldegg, Die Theobogic deés
Magiers Manes, p. 53 et 53.



374 SECTION IIL

les systémes, varia entre les mains de ses plus
fideles dépositaires. Manés s'était donné pour le
Paraclet , et ses premiers disciples paraissent
avoir respecté cette origine; ceux des temps
postérieurs le confondirent, au contraire, avec
Christos, le Soleil-Mithra, Zoroastre, le réforma-
teur de la Perse, et Budda, celui de I'ancienne doc-
trine des Indes. Ils arrivérent ainsi a la croyance,
que les auteurs des religions les plus célebres
_ nétaient quautant d'incarnations différentes du
méme génie solaire, et toutes les religions autant -
de variétés de forme des mémes doctrines. !
Malgré ces variations, les manichéens se répan-
dirent en Orient et en Occident avec une rapidité
effrayante pour les orthodoxes. Cétait une époque
favorable a leurs succes, que celle ou les généra-
tions les plus instruites professaient le penchant
le plus prononcé pour les antiques théories de
POrient , converties en nouvelles théosophies
par les sages de nos premiers si¢cles. La per-
sécution si longue et, pour ainsi dire, si uni-
verselle dont les manichéens ont éé Fobjet de

1 Herbelot, Biblioth. orientale, Manichéisme. Sylvestrs
de Sacy, Mémoires sur diverses antiquités de la Perse.
Creuzer, Symbolik, 2.° édit., vol. I, p. 53, 207.
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. la part des rois de Perse!, des empereurs de
Rome payenne? et des empereurs de la nouvelle
Rome ont pu disperser cette secte, en para-
lyser les progrés, en diminuer les éléves; mais,
pendant des siécles, rien ne fut assez puissant
pour lextirper elle-méme. Unie dans I'Orient
avec la gnose syrienne, en Occident avec la
gnose de 'Egypte, elle se maintint, et en Orient
et en Occident, tantSt en secret, tant6t publi-
quement, et reparut souvent au moyen age,
tant6t en Italie, tantdt en France, tant6t dans
d’autres pays. On a cru quelquefois que le
moyen ige sest trompé lorsquil a donné le
nom de manichéens aux théosophes et aux
sectaires qui ont essayé, de temps a autre, de
substituer leurs incohérentes spéculations et leur
singuliére morale au dogme et aux institutions
si solidement établies par 'Eglise; un examen
plus approfondi a déja fait voir que ce furent
réellement des élémens de manichéisme qui pro-

a Supplice de Manés par ordre de Behram I, vers 'an
274, aprés une espéce de concile de mages, qui Vavait
condamné. )

2 Edit de Dioclétien, de I'année 295. Gf. Hilarius, in
secundam Epist. P. ad Timoth., 111, 7.
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duisirent ces mouvemens au milieu de la tor-
péur des siécles barbares. :

La plus célébre de toutes les sectes émanées
des manichéens, celle qui nous offre I'intérét
le plus direct, est celle des priscillianistes d’Es-
pagne. Nous y voyons lancienne théosophie
orientale modifiée paf la gnose égyptienne,
comme le manichéisme nous la présente mo-
difiée par la gnose de la Syrie. '

§- 2. Les Priscillianistes ont eu, dés leur on-
gine, les liaisons les plus intimes avec les gnos-
tiques ', et surtout avec les agapétes 2. Leur chef,
Priscillien, fut I'éléve d'Helpidius et celui d’Agapé,
que I'Egyptien Marcus avait initiée dans les mys
téeres d'un gnosticisme antinomique , tel quil-
régnait en Cyrénaique et, 4 ce quil parait, a
Memphis, depuis les temps de Carpocrate.®

1 Sulpice Sévére (Hist. sacra, I1, §. 61) appelle la
doctrine des priscillianistes gnosticorum haresis.

2 Voyez ci-dessus, p. 311. ¢

3 On a souvent confondu Marcus de Memphis avec

Marcus de Palestine. Il parait que S. Jérdme a déji donné _

Pexemple de cette confusion. Cet auteur rapporte que les
gnostiques ont séduit, par Marcus, d’abord les femmes
riches de la Gaule, ensuite celles de I'Espagne (Hieron.,
in Isaiam, c. 44).Or, c'est la secte de Marcus le valen-
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Homme érudit, ami de discussions philoso-
phiques?; un peu vain, nourri dés son adoles-
cence dans les doctrines orientales 2, Prscilhen
n’adopta pas aveuglément la gnose de Memphis; .
il fonda, au contraire, une secte différente de
celle des agapetes. 1l est vrai que Priscillien,
instruit par une femme, s'adressa d’abord aux
femmes de distinction de son pays; mais il pa-
rait que ce ne fut la qu'un moyen de se former

tinien, et non pas celle de Marcus de Memphis, qui
Sest propagée sur les bords du Rhéne, suivant S. Irénée/
Voyez ci-dessus, p. 180. Cependant nous n’oserions pas
affirmer que Marcus de Memphis n’a pas visité la Gaule;
les communications d’Alexandrie avec Marseille n’offraient
du moins pas plus de difficultés que celles avec Barcelonne,
et les disciples de Marcus, les priscillianistes, ont eu
incontestablement des succés auprés des femmes de- la
Gaule méridionale, témoin la fille du poéte Delphidius.
Sulpice Sévére, 1. c.

v Disserendi ac disputandi promptissimus. Sulp. Sév.

2 Magicas artes ab adolescentia eum exercuisse creditum
est. On voit par S. Jéréme ce qu'il faut entendre par artes
magicas. Ce sont les doctrines mystérieuses de 1'Orient :
Priscillianus Zoroastris magi studiosissimus. Hieronym. ,
Ady. Pelag. ad Ctesiphontem. L'épithéte de magus, que
S. Jérdme donne & Priscillien, désignait un homme versé
oon pas dans la magie, mais -dans la philosophie des
nages, dans I'ancienne philosophie de la Perse.
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un parti plus promptement !. Dés que ce but
fiit atteint, ce fut avec des hommes, des ecclé-
siastiques, des évéques, qu'il chercha des lLiai-
sons, et deés-lors ce ne fut plus une petite asso-
ciation d’amour qu'il voulut établir; ce fut une
réforme des doctrines dominantes de son temps
quil demanda. Ainsi que les Basilide, les Vales-
tin, les Montanus, les Manes, il congut le projet
de compléter le christianisme par des spéculations
théosophiques ,' et il publia une suite déerits
pour amener ce résultat 2. Malheureusement ces
ouvrages ont tous péri; et ce n'est plus aujour
dhui que par des inductions plus ou moins
heureuses, et suivant des guides plus ou moins
fideéles, que l'on peut se former une idée de
doctrine. 3 : :
Cette doctrine avait pour base la religion chré- |
tienne; mais cette base fut fortement modifiéo par

1 Mulieres novarum rerum cupide. Sulp. Sév.

2 Tous ses écrits sont perdus, jusques aux titres, i
Pexception d'un fragment, conservé par Orose. Commoni-
torium.ad Augustinum, de error. Priscill.

3 Hieronymus, Contra Pelagianos. Augustinus, Contrs
Priscillianistas. 1dem, ad Quodvult Deum. D¢ Heru.,
¢. 70. Philastrius, De Hares., c. 84. Cf. ¢c. 61.
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le manichéisme et le gnosticisme 1. $i 'on ajoute
quelques autres hérésies a ces deux grandes doctri-
nes, cest par suite de ce luxe que les anciens écri-
vains de I'Eglise mettent trop fréquemment dans
leurs accusations. A l'exception du dogme de la
Trinité, sur lequel les priscillianistes s'accordaient
en quelque sorte avec les sabelliens, ils s'attachent
exclusivement au manichéisme et ala gnose.

En effet, ils reconnaissaient, avec quelques.
“hefs du gnosticisme, le code entier des chré-
iens et celui des Juifs pour de véritables sources
le théosophie. Seulement ils altéraient ou bien
Is expliquajent allégoriquement ceux des pas-
iages de ces livres qui ne leur offraient pas de
‘ens convenable dans leur interprétation littérale.
ils joignaient aussi quelques écrits apocryphes
rax volumes saints, surtout des Mémoires qu'ils
attribuaient aux apdtres. 2

A la téte de leur systéme ils Plagalent les
deux principes, éternels 'un et lautre : 'un, la

1 Telle est Popinion dominante; ; d’autres font Priscil-
Yien partisan de Basilide et de Marcion ; erreur évidente.

2 Dans cette compilation, les apdtres adressaient des
questions & leur maitre. Voyes ci-dessus les spaiess des
phibionites.
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divinité; Yautre, la mati¢re primitive, les ténd-
bres. Cest la théorie de la Perse; c'est encore
plus celle des gnostiques. Chez les Perses, Ahri-
.man-Satan est, dans I'origine, une créature de
Dieu, un ange de lumitre; chez les priscillia-
nistes, Satan est fils, est produit de la matiére,
comme chez les valentiniens. Les anges secon- _'
daires et les démons ne sont pas non plus
Yoeuvre de la divinité ; ils sont les enfans de la
matiére. 1l en est de méme du monde wvisible':
c'est Satan qui I'a créé; cest lm qu le gou-
verne avec ses anges; cest a lm quil faut en
attribuer la marche, le mouvement, les phéno-
ménes.

L'homme , au contraire, est d’'une origine
supérieure. Son ame est émanée de Dieu, est
de la méme substance que Dieu, et se trouve,
avant de descendre vers le monde corporel,
dans une sorte de magasin d’esprits, dans une
région céleste et particuliére. Cest par séduction
et par degrés quelle la quitte. Les mauvais es-
prits s'en emparent , I'entrainent, de sphére en
en sphere, dans les zones. terrestres, la revétent
de matiére, et conservent, tant qu'elle reste
sous le charme de leurs pérﬁdies , assez de
pouvoir sur elle pour la faire passer par toutes
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sortes de corps?, jusqu’a ce qu'enfin elle s'épure,
samende, s'éléve a Dieu et se fortifie par sa lu-
miére. ' :

Cet ascendant des puissances sidérales sur les
corps, et par conséquent sur les individus, est
d’autant plus fort, qu'elles les marquent d'une
sorte d’'engagement chirographaire qui les rend,
pour ainsi dire, leur propriété. Cest pour ac-
quitter cette obligation qu'est venu le Sauveur,
le Rédempteur, Jésus-Christ. Il a, en quelque
sorte, attaché lécrit d’elfgagement a la croix
d’expiation. Priscillien’ recommandait l'étude de
T'astronomie 2 comme un moyen de¢ salut. 11 dit,
dans le fragment conservé par Orose:  Cest
« la le commencement de la sagesse, de recon-
« naitre, 4 la forme des ames divines, la puis-
« sance de la nature et 'organisation du corps.3

1 L’amour du mal s'inculqua & Vame par Pacte de gé-
nération; auquel président les mauvais anges.

2 Mdbnos; cest encore Vastrologie, inséparable de l'as-
tronomie des anciens.

3 Cette organisation répond en quelque sorte aux douze
signes du zodiaque. Il fallait donc étudier l'astronomie,
la puissance des astres, leurs rapports avec le corps, le
voyege de ame par les sphéres pour arriver & sagesse
et salut. . '
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"

Les cieux et la terre semblent ici sumir, et
tous les princes du monde ! sefforcer i com-
battre les dispositions des saints; car les pa-
triarches occupent la premitre sphére, celle
qui porte le sceau chirographaire divin * im-
primé aux ames qui descendent dans la chair,
tel quil a éé fait d'un commun accord de
Dieu, des anges et des ames; sceau qui les
dispose & la lutte qu'elles auront & sou-
tenir.3 »

Quelque obscur que soit ce passage, or y
voit percer clairement la croyance a ces mys-
térieuses influences des génies sidéraux, a ce
puissant gouvernement uranique que nous avons

A a a2 A 2 a /R =

» Satan xdpiog T6v xorpmov, comme dans Pévangile.

3 Clest le sceau opposé & celui du démon, et je pre-
sume que c'est le oppayic de IApocalypse et de la gnoso
qui a donné lieu 4 toute cette allégorie chirographaire.

3 La Kabbale et la gnose paraissent s’tre prété la main
pour former 'homme dua systéme priscillien. On y voit
du moins un reflet des symboles que les kabbalistes fign-
raient sur le corps d’Adam-Kadmon. Voyez ci-dessus,
t. I, p. 104, note. Priscillien, par suite'de son systéme
allégorique , -semble avoir soutenu que les divers patriar-
ches, comme autant de génies et de types de la race sainte
ot pure, présidaient & Yame et aux diverses parties’ du
corps auxquelles on rattachait ses principales facultés, C'est
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sgnalée dans tous les systtmes de la gnose, et
que les priscillianistes paraissent avoir poussée
jusqu'au fatalisme. 1l résulte néanmoins de leurs
doctrines morales qu'ils n’entendaient pas con-
tester 2 lame la spontanéité ni le mérite de ses
tendances. }

La christologie des priscillianistes répondait &
leur psychologie et a leur cosmologie. Considé-
rant la matiére comme essenticllement mauvaise -
et corruptrice, ils professérent le dokétisme, et
enseignérent que Jésus-Christ était, comme toutes
les ames, de la méme substance que Dieu; quil
nétait quune manifestation de la divimité; quil
n'en formait pas une seconde personne;. qu’il

ainsi que Ruben protégeait la téte; Juda, la poitrine;
Lévi, le ceeur; Benjamin , les reins, etc. En méme temps
Priscillien mettait le corps en correspondance avec les
génies des douze constellalions zodiacales. La téte et
le bélier, la nuque et le taureau, les jumeaux et les
bras, Pécrevisse et la poitrine, se répondaient dans cette
_ doctrine. On voit que les noms vulgaires de ces constel-
lations.ont motivé la correspondance : les bras sont ju-
meaux; la poitrine est une sorte de cuirasse du ceceur,
comme Pécrevisse en porte une; le bélier se fait remar-
quer par la téte; le taureau se distingue par la force du
cou, etc.
v Cf. Vries, Dissert. de priscillianistis, p. 98.
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était in-né (aybvvrles) comme elle, nétant autre
chose qu'elle, sous une autre forme.

La morale des priscillianistes se dérivait éga-
lement, toute entiére, de leur opinion sur b
corruption de la matitre, et spécialement celle
du corps, qui sert de prison 2 Fame, et dont
elle doit ticher de se débarrasser a jamais, le
plus promptement possible. Cette morale était
tout ascétique. Elle condamnait le mariage,
non pas a cause des liens moraux qu’il établit,
liens que respectait une secte émanée des agapé-
tes, mais a cause des actes soumis a l'influence
du démon, auxquels il entraine. Si, d’'un autre
c6té, Yon reproche aux priscillianistes une se-
créte licence de mceurs qui les aurait dédom-
magés de leur rigueur publique, c'est une de ces
accusations que la haine a toujours proférées
‘contre les partis qui se targuaient d’'un purisme
spécial. Le fait est que les priscillianistes, ainsi
que les manichéens et quelques gnostiques, s'in-
terdisaient monacalement les plaisirs habituels
‘des sens; qu'ils jetinaient fréquemment, et qu'ils
sabstenaient toujours de la chair des animaux.

Leur discipline et leurs usages sociaux les
distinguaient encore des autres chrétiens. On les
accuse de quelques rites dissidens dans I'admi-
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nistration du baptéme et de la ctne; ils modi-
fiaient la pénitence prescrite; ils se servaient de
quelques mots étrangers et mystérieux , ainsi que
les gnostiques; ils accordaient aux femmes et
aux laiques ’honneur d’enseigner publiquement.?

A une époque ou la théologie se pétrifiait
en Espagne, ou les théologiens tombaient de
plus en plus dans une déplorable 1gnorance; a
une époque ou ils excluaient a la fois les fem-
mes et les laiques de tout enseignement hono-
rable ; ol l'ascétisme des associations religieuses
prenait chaque jour plus d’empire, rien ne pou-
vait étre plus propre a captiver les esprits que
la doctrine et lassociation de Priscillien. En
Gaule et en Espagne, les évéques et les fem-
mes les plus distinguées, les rhéteurs et les
pottes, quun temps meilleur avait légués aux
dernitres années du quatritme siécle, se pro-
noncerent pour le noble, I'éloquent Priscillien.
Mais bientét deux conciles proscrivirent sa doc-

1 Cet usage, suivi par les sectes théosophiques, ainsi
que par les écoles de philosophie des premiers siécles, a
dd choquer les orthodoxes , particuliérement a une époque
ou les-conciles le proscrivaient sévérement, et défendaient
méme de donner désormais la consécration aux fernmes

diaconesses.
2 )
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trine !; et 'empereur Maxime, auquel on sounut
sa eondamnation, ordonna, sans égard pour les
pri¢res de S. Martin, les appréts de son supplice.
Un supplice et des conciles furent des nou-
veautés dans l'affaire du gnosticisme 2. Ges nou-
veautés semblaient dire aux priscillianistes, quwon
voulait leur destruction a tout prix. Ils se Le-
rent plus étroitement, se réunirent avec plus de
mystére, et établirent pour maxime, quil fal-
lait plutdt jurer et se parjurer que de livrer
les secrets aux persécuteurs. Ils se conserve-
rent. ainsi en assez grand nombre et assez long-
temps, en Espague et en Aquitaine. On les voit
encore tondamnés par le concile de Braga,
dans la seconde moitié du sixiéme siécle, et
leur asseciation ne parait s'étre dissoute entid-
rement que dans linvasion des Sarrasins.
~ Dans lhistoire des priscillianistes et des ma-
nicliéens, nous voyons la gnose orientale mélée
aves le ehristianisme, se propager jusquaux ex-
trémités de I'Occident; nous allons la suivre

1 A Saragosse, 380; i Bordeaux, 385.

2 On parle de quelques conciles qui doivent s’étre réw-
nis en Sicile contre les valentiniens et les héracléonites;
mais ces eonciles sent plus qu'ingertains, il n’en existe ai
actes ni relation. :
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maintenant dans son union avec d'autres élé-
mens, des élémens anti-chrétens, qu'elle ren-
contre en Orient méme, quelle y modifie d'une
maniére non moins remarquable, ou avec les- -
quels elle y forme des doctrines entiérement
nouvelles. Les spéculations théosophiques des
Samaritains, des Hypsistarii, des Celicoli et
des Mandaites ou des Hémérobaptistes, somt
de cette nature.

GHAPITRE IV.

Rapports des Gnostiques avec des Sectes
anti-chrétiennes de I'Orient.

§. 1. La petite secte des Samaritains, dont .Les
la longue protestation contre' toute autre auto- Ssmariwins.
rité que celle du code sacré de Moise est si re-
marquable au milieu des traditions et de la cré-
dulité des anciens 4ges, s'est trouvée en intime
contact avec les premiers chefs des gnostiques,
et a produit quelques-uns des docteurs les plus
extraordinaires, tels que Simon le mage, son
disciple Ménandre et leur émule Dosithée. Ia
circonstance que ces théosophes furent obligés
de sortir des rangs de leurs fréres, atteste lin-
dépendance ol se maintenaient encore ces der-
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niers de toute doctrine traditionnelle ou mysté-
rieuse; Cependant la puissance de la gnose fut

telle que les samaritains aussi, tout en expulsant’
de leur sein les syncrétistes, partisans du magisme

ou de la Kabbale, subirent eux-mémes I'influence

de 'une et de l'autre de ces doctrines.

Cest 4 lexemple des gnostiques et de leur
dokétisme, c'est par antithése contre les Juifs et
les chrétiens judaisans, qu'a partir de I'¢re chré-
tienne is combattent avec tant de feu les nom-
breux anthropomorphismes de la théologie vul-
gaire ; c’est & instar des gnostiques qu'ils adop-
tent le systéme des interprétations allégoriques de
Philon; qu'ils établissent la théorie d’'un Dieu
caché, dont les manifestations produisent des mil-
liers de puissances ou d’intelligences qui forment
le xdapos voxf]os, le monde qui a servi de type aux
créations visibles et terrestres. Tandis que leurs .
anciens fréres, les Juifs fideles 4 Moise, ensei-
gnent des anges créés, ils n'admettent, avec les
gnostiques, que’ des esprits eémanés du plérome
des perfections. Cest aussi avec les gnostiques
quiils hypostasient la Sophia céleste ; et rien ne
saurait plus ressembler a4 la gnosis elle-méme,
a cette sainte et divine tradition d'une race élue,
que la loi telle que la préconisent les samari-
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tains du bas 4ge. Elle est, suivant eux, un rayon
aussi brillant que pur de cet étre impénétrable
qui (suivant la belle image de S. Paul) habite
une lumitre inaccessible a notre ceil. Il n'est pas
jusques aux délices qui, d’aprés les gnostiques,
accompagneront leur sainte et derniére union
avec Sophia céleste, que les samaritains n’aient

/ adoptées et transportées sur une sorte de sabbath
. mystique;, qui est leur réve de mille ans ou leur
séjour au pléréme.!

S. 2. On a mis quelquefois la petite secte, Hypsistarii
assez obscure, mais trés-remarquable, des Hyp-
sistarii en rapport direct avec les samaritains,
dont on dérivait sa doctrine; mais cette hypo-
thése est peu fondée, et si l'influence de la
gnose sur les samaritains est incontestable, elle
est moins certaine quant aux hypsistarii. Cette
secte offre cependant, dans les diverses branches
qui sen sont manifestées au quatriéme et au
cinquitéme siécle, une preuve si frappante du
mouvement gnostique de cette époque, que nous
ne pouvons nous empécher de la signaler.

- La secte des hypsistarii ne parait avoir été au-

1 Gesenius, De Samaritanorum theologia ex ﬁmlz'bu.; ine-
ditis. Prag., 1822, in-4.° Carmina samaritana ; Lips., 1824,
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tre chose qu'un reste de 'ancien sabéisme, qui,
de son berceau, la région de I'Euphrate, s'est
propagé, suivant diverses directions, en Egypte, .
en Palestine, en ‘Asie mineure, et surtout en
Cappadoce, et qui, dans son mélange avec I'es-
sénisme, peut-étre méme antérieurement a ce
mélange, s'est épuré et élevé jusquau momo-
théisme. Cest probablement cette épuration, oet
élément monothéiste, qui I'empécha de se con-
fondre avec le christianisme ; mais les enseigoe-
mens de ce dernier et le spiritualisme de la
gnose, en éclairant plus généralement les espriss,
en montrant dans les traditions et les cérémo-
nies des diverses religions I'élément vraiment
théosophique, ont, sans doute, contribué a
ranimer ou & faire naitre la secte des hypsistarii,
qui nows montre une fusion si curieuse de s»-
béisme et de monothéisme.

Tels quon les trouve peints par S. Grégoire
de Nazanze ! et S. Grégoire de Nysse?, ils ado-
raient un Dieu supréme, comme les chrétiens
et comme beaucoup de payens, et cependamt
ils formaient opposition contre le systéme tri-

1 Oratio, XVIII.
2 Advers, Eunomium, bb. II, Opp., t. 11, p. §o.
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nitaire des uns et le polythéisme des autres. Ils
se distinguaient aussi des anciens sabiens, em
attribuant & I'Etre supréme le titre de 7ay]o-
xec]we et la domination universelle des mondes;
ils conservaient néanmoins quelques vestiges de
sabéisme dans les symboles du feu et de la
lumitre, les seuls quils admirent pour leur
culte. Le nom de {uses, quiils donnaient &
Dieu, porte lui-méme une sorte d'indice de sa-
béisme ; car si, d'un cbté, il écarte toute idée
de trithéisme, de trimurti ou de syzygie divine,
il déctle, dun autre cédté, la marche successive
de Dintelligence , partant d’étres supérieurs et
arrivant enfin &4 un Ktre supréme, Les Phéni-
ciens, dans la doctrine desquels le sabéisme est
patent, avaient aussi un dieu Elioun, {sos, et, 2
cbté de lui, une infinité de génles sidéraux d'un
ordre secondaire. Les Grecs donnaient également
a Jupiter Pattribut de {nusos, et lui associaient
néanmoins une foule de divinités. Mais c'est pré-
cisément en rejetant les anciens dieux du ciel et
de la terre et en professant le monothéisme pur,
que les nouveaux hypsistarii se distinguérent des
anciens sabiens, comme ils prétendirent se dis-
tinguer des chrétiens en niant que I'fitre supréme
se fit révélé en qualité de pere,
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Cette polémique anti-chrétienne et anti-poly-
théiste pouvait rapprocher les hypsistarn non-
seulement des samaritains, mais encore des essé-
niens, des thérapeutes et des Juifs, dont on les
fait_souvent descendre par les prosélytes de la
porte ; mais en méme temps ils s'en éloignaient
par un purisme de culte entierement théoso-
phique. Ils rejetaient les victimes, la circonci-
sion, et toute pratique extérieure. Leur culte
devait étre intérieur. La seule abstinence s’y rap-
portait au corps, et la seule célébration du sep-
tiéme jour leur était commune avec le judaisme.

D’un autre cdté, ce raffinement de purisme,
cette absence de culie et de pratiques extérieures,
ce véritable gnosticisme théosophique, les empé-
cheérent de faire des conquétes. Ils furent trés-peu
nombreux en Cappadoce, quoiquil paraisse qu'ils
auraient pu s’y renforcer par une immigration de
maguséens, mages ou pyrathes, que mentionne
Strabon !. La circonstance que S. Grégoire de Na-
zianze les nomme plusieurs fois dans ses discours
et dans ses vers, est due uniquement a celle que
.son pere était sorti de leurs rangs. _

On les trouve cependant en diverses contrées

1 Geogr., lib. XV, p. 504, ed. Casaub.
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2t sous des dénominations différentes; car si les
S¢0as6eis, dont parle 8. Cyrille?; les ceelicole,
que proscrit la législation religieuse de Byzance3;
les euchytes, les euphémites et les messaliens 3,
que S. Epiphane nous fait trop peu connaitre,
ne furent pas simplement la méme secte hyp-
sistaire sous des noms différens, ils nous offrent
du moins, dans leurs principes, de telles ana-
logies, que nous pouvons les prendre pour des
branches du méme tronc. 4 ]
Parmi les sectes orientales des premiers siécles
qui ont subi linfluence de la gnose en dehors
du christianisme, il en est une bien plus remar-
quable que celle des hypsistarii, et sur laquelle
nous possédons bien plus de renseignemens : c’est
celle des mandaites, dans la(iuelle semblent se con-
fondre 4 la fois tous les élémens du sabéisme

1 Gyrille Alex., De adoratione in spiritu et veritate ,
kb, III, Opp., t. 1, p. 92.

2 Codex Theodos., Lib. XV1I, tit. 8; L 19, -tit. 5,
. 43. Augustinus, Epist. 44.

3 Epiphanius, Heres., 68.

4 Cf. Ulimann , De hkypsistariis ; Heidelberg , 1823.
Beehmer, De hypsistariis; Berlin, 1824. Heidelberger
Jakrbiicher , année 1824, n.° 47. Hallische allgemeine
Litteratur-Zeitung ,- année 1827, n.° 1.
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et tous ceux du zoroastrisme et de la gnose.
Mandsites.  §. 3. Les mandaites, auxquels on donne aussi
les noms de nazaréens, de sabiens et d’hémérobap-
tistes, mais que I'on doit dist'm'guer absolument
de la secte chrétienne des nazaréens ! gt de la secte
musulmane des nousairiens %, sont peut-étre ceux
des théosophes de I'Orient qui méritent le plus
des recherches .trés-'spéciales, et qui tarderontle |
moins i occuper plus particuliérement leg esprits? -
Quant 4 nous, nous ne pouvons ici les envisager
que dans leurs rapports avec les gnestiques.
Le berceau de cette secte, dont on vient de |
publier quelques livres sacrés 4, est inconnu ; mais
elle subsiste encore aujourd’hui aux environs de

1 On ne concoit pt'ls comment il a été possible & Nor-
berg, qui a publié le code des mandaites, de les confondrs
avec les nazaréens-ébionites. Voy. Pref. in codicem nazar.,
P 5.

2 Voy. Liber de initiis et originibus religionum in Orimis
dispersarum (ed. Bernstein, Berlin, 1817), p. 37.

3 On s'en occupe, il est vrai, depuis cent cinquants
ans, mais ce n’est que de nos jours qu’a paru une partie
de leur code.

4 Codex nazarceus liber Adami appellatus, syriace trens-
eriptus..... latineque redditus ¢ Matth. Norberg, Hafwia,
4 vol. in-4.°, avec le Lexidion. Cf. Journal des savans,
année 1819, Juin et Novembre; 1820, Mars (articles do
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«chat-al-Arab, fleuve que forme le Tigre réum 2
"Euphrate, et dans les villes de Bassora, Howeisa,
{orna, Schouster et quelques autres endroits. !
Les diverses conjectures que I'on a émises sur
3on “origine sont toutes établies sur les divers
noms quon lui p donnés; aucune ne I'a ¢ sur
les dénominations quelle prend elle-méme; aussi
aueune ne donne-t-elle la solution de la ques-
tion. i donc I'on peut espérer de tirer quelque
Yemitre de ces noms, il faut commencer par écar-
%r, comme trompeurs, tous ceux que la secte ne
se donne pas elle-méme, sauf 3 examiner ensuite
de quel droit on les lui attache.
- Ces sectaires se nomment d'abord eux-mémes
nazoréens?, et cette désignation paraji nous ou-

W. Sylvestre de Sacy); Gettinger Anzeigen, année 1816,
A 79, 8o, 186,' 187 ; année 1817, n.” 78, 79.

Outre le Ziore d’Adam, cette secte posséde eneore un
lisre de 8. Jean et un rituel, dont on doit désirer la pu-
blication. Cf. Lorsbach, Museum f. bibl. Lits,, 1807.

! Germano Conti parle d’une secte de galiléens et do
nazaréens, qui doit se trouver sur le territoire de Yancienne
Laodicée , & quelque distance du mont Liban. Paulus,
Memorabilien, t. III, p. 1.

2 NWMENI. Le nom d'élus ou d’appelés de la lamiére
Dest qu'une épithéte qu'ils s'attribuent.
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Vrir une premitre voie 4 suivre pour retrouver
son berceau.

En effet, S. Epiphane, dans son article sur les
pazaréens du christianisme, cest-a-dire sur les i
véritables chrétiens primitifs, donne des exphes-
tions et des renseignemens qui renferment que-
ques erreurs et attestent un peu de confusion dans
les idées, mais qui paraissent se rapporter a no-

_tre secte, alors encore obscure, et pour cela méme

confondue avec des nazaréens plus célebres. « Il
« faut, dit-il?, les appeler nazoréens 2, et non
« Pas naziréens 3, ce qui signifie consacré. Cest
« ce titre sacré que I'on a donné autrefois aux
« premiers-nés, du nombre desquels fut Samson
« et d’autres avant et apres lui. S. Jean lui-méme
« futun de ces hommes consacrés a Diew... D'aw-
« tres encore se nomment nasaréens4, car Ihéré-
« sie des nasaréens fut antérieure & Jésus-Christ,
« el ne connut pas le Sauveur.” -
S. Epiphane distingue donc trois sectes de
noms analogues, des nasiréens de 'ancienne al-

1 Heres., 29, 5, 6.

2 Nalwpaict.
3 Nadpaios.
4 Nacapaios.
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iance, des nasareens antérieurs a Jésus-Christ 1,
it des nazordens partisans du Sauveur.

Quoiqu’elle soit un peu erronnée, sa donnée
est digne de remarque. En effet, si lautorité,
quelquefois suspecte, de S. Epiphane ne suffit pas
pour prouver l'existence d’'une secte nasaréenne
antérieure i notre ¢re, et différente des nasiréens
{qui ne formaient pas de secte), elle doit au moins
mous faire croire que cette secte différente des
mazaréens du christianisme a existé dans les pre-
mmiers siecles. S. Epiphane a pu se tromper sur
Res époques et les personnes, comme cela lui
arrive quelquefois; mais une grande partie de ses
mpports nous parait aussi exacte que curieuse,
¥est celle, quoutre les nasiréens du mosaisme
‘et les nazaréens du christianisme, il y a eu une
Rroisieme secte de nazoréens.

Quant a lorigine précise de cette secte, une
llypothése plus ou moins probable est tout ce
Que nous pouvons donner a ce sujet; mais du

—

1 On pourrait croire que les va&pam et les rawupuu
i’Eplphane fussent la méme secte, et qu'en disant ZAAos
N nwupamug tavlous €xdAegay, il revient aux anciens na-
dréens; mais, dans ce cas, il faudrait os &AAos, et non
Jas aAAols
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moimns nous ne la donnerons qu’a titre d’hype-
thése. La voici. Un assex grand nombre de Juii
' rcgardérem S. Jean-Baptiste, par rapport & sa doc-

trine, comme un homme de Dieu, comme

zélateur de Pancien mosaisme, comme un pro-
phéte, et, par rapport a son genre de vie, ¢comme
tun modele de Nasiréat. Ils s'attachérent a sa doc-
trine et i son genre de vie avec ume telle fidé-
Lité, qu'ils rejetérent les réformes ultérieures anx-
quelles 8. Jean avait di préparer les Juifs, et
quils se constituérent les adversaires de Jésus-

Christ et du christianisme. IIs considérérent, per

conséquent, le réformateur du judaisme commme
un faux Messie, comme un imposteur, comieé
un envoyé des ténebres!. Cependant ils vélo-
ghérent eux-meémes du judaisme. Dans ce grand
mouvement religieux qui opéra’, en Egypu,
en Syrie et en Asie mmeure, le mélange des
idées religieuses les plus fondamentales de I'0-
-tient et de 'Occident, les disciples de 8. Jem
le nasiréen prirent leur part de théosophie ¢

d’ascétisme, et bientdt farent emportés par ce |:
élémens aussi loin des Juifs que des chrétiens |

Ils furent, sans doute, pen nombreux, et ne »

1 Cest absolument ce que font les mandaites.
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rent guére remarquer dans les commencemens;
s doute aussi ils variérent dans leurs doctri~
es, comme toutes les autres sectes de cette épo-
ue, et le nom méme de nasiréens , quils s'étaient
onné dams Potigine, se changea peu a peu en
elui de nosoréens; mais eette légére altération
le leur nom et I'obscurité qui pesa long-temps
ur eux sont loin de détruire notre hypothése,
fui a dailleurs pour elle les plus puissantes
sonsidérations. Les nasoréens sont ihcontestable-
nent des premiers siécles de notre ére; d'est cs
[Wattestent les affinités de leur morale et de leur
logme avec le christianisme, le judaisme et l¢
[nosticisme ; c’est aussi ce que fait croire I'état
»olitique et religieux de POrient dans les temps
postériéurs. En effet, comment une secte, aussi
mnemie des mahométans que des chrétiens et
les Juifs, se serait-elle formée plus tard, soit
sous les persécutions orthodoxes de la cour de
Byzance, soit sous les fanatiques rigueurs des par-
asans de Mahomet? D’ailleurs, la seconde déno-
mination que prennent les nasoréens vient par-
Bitement b Yappui de notre manitre de voir. Is
se disent Mandai' Ijahi, disciples de S. Jean 1,

1 Le nom de Mandai eoffre une ecriaine analogic avee
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et ce titre s'accorde singuli¢rement avec les ren-
seignemens de S. Epiphane. Sans doute leurs
croyances et leurs usages actuels, et méme leurs
usages et leurs croyances tels que les font con-
naitre leurs livres originaires du huitiéme siécle,
different beaucoup de ce que devaient croire et
pratiquer les disciples primitifs de S. Jean, les
baptistes ou les hémérobaptistes ; mais c'est que
nous ne les connaissons plus quaprés leur al-
liance avec les gnostiques, et les modifications
que tant de siécles ont apportées dans leurs pre-
miers enseignemens; et les mandaites, d'aprés le
livre d’Adam !, sont au moins disciples de S. Jean
autant que les manichéens étaient disciples de
Jésus-Christ, d’apreés le Ertenki-Mani. 2

colui de gnostiques. Manda, Y10, en chaldéen, signific |
science , yviescs le Manda di hai, la science de la vie, est
un des génies célestes, comme la yvwaic des barbelonites.
Codex nazar., I, p. 62. Lexique de Norberg, au mot
Yavar. o

1 Ce livre tient son nom du premier homme, auquel
en fut révélé le contenu; ou d’Adam-Subrun, qui.y est
nommé comme auteur ou compilateur.

2 Les autres dénominations que ’on a données aux man-
daites ont peu de valeur historique. Celle de gakiZens, en
outre quw'elle ne leur convient pas, ne dit rien, et n'indi-
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Clest dans I'influence du gnosticisme, qui do-
mina toutes les doctrines des premiers siécles,
quil faut chercher la cause qui changea les bap-
tistes ou les nasoréens en mandaites. Nous allons -

, faire- remarque'r cette influence en exposant les
principes de la doctrine du livre d'Adam.

Les sources mémes de ces théories sont ana-
logues & celles du gnosticisme. Mais quand nous
parlons de sources, il faut bien s'entendre : ce ne
sont pas les livres dans lesquels les nasoréens de
nos jours puisent leurs enseignemens, que nous
désignons ainsi; ce somt les écrits ou les révéla-
lations qui ont servi de base & leurs doctrines.
Or, il résulte évidemment des divers ouvrages
qui composent le livre &’ Adam, que les -naso-

que pas de secte. Celle de sabiens ne parait leur avoir été
donnée que par les musulmans. Voy. Mosheim, De rebus
* christianis ante Constantinum, p. 44. Cest A tort qu'on l'a
adoptée en Occident. Elle peut exprimer I'usage de s'im-
merger dans l'eau (X2%), et répondre ainsi 4 celle de bap-
tistes et d’hémérobaptistes; mais, dun autre cété, elle
pourrait induire en erreur, en faisant croire que les man-
daites se soient rattachés a Pancien sabéisme. il est vrai
qu’il se trouve dans leurs croyances, comme dans celle des
kypsistarii, quelques débris de Pancien culte du ciel, il est
vrai aussi quils se prononcent formellement contre I'as-
trolétrie.
2 26
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réens ont considéré les codes des Juifs et des
chréuens comme les considéraient les gnost-
ques, C'est-a-dire camme des ouvrages que I'on
pouvait lire et consulter, mais dont il fallait sou-
metire les enseignemens 4 une docirine supé-
rieure, et qu'il convenait d'interpréter allégorique-
ment. Cest ainsi quils citent, contme les gnos-
tiques, et & chaque instant, les personnages de

VHistoire sainte des Juifs et des chrétiens, et les -

paroles de la sagesse morale et religieuse des uns
et des autres; mais tout est changé dans ces a-
tations, le sens des phrases et le role des per-
sonnes. Par exemple, Abraham, Moise et Jésus
Christ, loin d’étre de fideles interprétes de h
céleste vérité, sont des emvoyés des ténébres;
Adam, Abel, Seth et Enos, sont 4 la fois des
gtres terrestres et des génies célestes, et S. Jean,
le seul prophéte, est mis a la place du Sauveur!
Clest que tout est révélé autrement aux mandaites
par une science supérieure, originairé du monde
de lumitre et semblable 4 la gnosis; et cepen
dant leur systéme religieux, soit dans ses parties
spémﬂali!es, soit dans ses directions pratiques,
_difftre essentiellement de tous ceux du gnost-
cisme, .

Lidée fondamentale de cette singulitre doe -
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trine est celle d'un monde de durnitre infini dans
ses émanations ou dans ses spheres, et dun monde
de ténébres, séparé du premier par un monde
moyen?. L'élément primitf de toute vie etde touu
lumiére est appelé Fira et ¥ avar?, Cest moins un
&re qu'une source d'étres, ou gqu'un ensemble
d'étres; C'est le 7ay des existences pures; le zafpe
&y ovsiwv , embrassant dans son immensité tout
ce qui émane de lui et ce qui est de sa nature. ¥

Sa premitre émanation est Mana ou Mano, le

1 Le 7omoc peadrilog des gnostiques.

2 Fira ou Ferho répond & Bufdc, et Yavar, a a:;)P ou
orafpwpat. Fira et Yavar sont définis, dans le livre d’Adam,
comme 310-1"x¢ dans la Kabbale : Fira est dans Fira, Yavar
est dans Yavar. Fira ou X, Ferho, rappelle anssi Fé-
xouer, esprit pur suivant la doctrine de Zoroastre.

3 Leneuvi¢me discours du second tome du livre d’Adam
( édition de Norberg) dit de cet élément de vie, que cest
une ouverture, un ceil d’ol sort une lumiére éternelle,
qui se répand en sphéres infinies, et ol se trouve le siége
de la splendeur du Mano primitif. Cette lumiére, y est-il
dit, s'allume d’elle-méme; cette vie est d’elle-méme, et se
manifeste en feu et en cau. Page 114.

Les eaux pures, les Jourdains, jouent un grand rble
dans ce systéme; en général, I'eau et le feu sont les deux
élémens auxquels s'attachent principalement les eosmogo-
aies anciennes.
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seigneur de la gloire, le roi de la lumiére, le
premier étre, Dieu.?

A la suite de Mano, il forme une infinité d'in-
4elligences qui portent son nom de Fira, comme
les sephiroth de la Kabbale conservent celui d’Els,
et des myriades innombrables de Schekinta, qui
sont encore empruntées a la Kabbale 3, et qui
constituent, avec les Fira, une immensité dé-
tres qui aurait étonné les gnostiques eux-mémes

Le chef de toutes ces intelligences est Mano,
quelles révérent, quelles louent, qu'elles célé-
brent.

Cependant, ainsi que Fira a pour giguyos Ya-
var, et que Bythos a pour compagne Ennois,
Mano est uni avec Demutho, qui est sa mani-
festation,, son image 4, sa giguyos, la Cwn, la pre
miére Vie oula pylne v&v Covlwy des gnostiquest

Créant a son tour, Mano produit une infinité
de Mani ou d'intelligences et de mondes de lu-

1 Firah est Zeruané-Akéréné; Mano est Ormuzd, Mym
povoyevnc.

2 Voyez ci-dessus, p. 191..

3 Knorr a Rosenroth, Kabbala denudata, t. 1, pars 1,
P 711 4.

4 Emay mpdlisn.

5 Zan est la compagne de Myo;.
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miere!; et, d'un autre c6té, il émane de son
wone un Jourdain primitif de lumiére, d’eau pure
et de vie, duquel se.dérivent trois cent soixante
mille Jourdains pour I'immensité des mondes de
lumiére. 2

Toutes ces émanauons,gutes ces intelligences
sont pures, appartiennent au pléréme céleste, &
Yempire de la lumitre, a la premiére Vie. Rien
'y est imparfait, méchant; tout y est harmonie.
Vient enfin la scission, le mélange, et bientdt
le mal.